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L Istoénjacka religija i zapadnjaika
nauka

Posto ove pitanje povezuje religiju i na~
uku, jednim poéetnim upozorenjem prepo-
rutujem oprez u prafenju analize koja sledi.
Za vefinu istofnjadkih stavova karakteris-
tieno je da su i stari i religijski. Zapadnjacki
problem je noviji i (para) naudnog karaktera.
Zapad nije siguran da 1i nam, ili koliko, pri-
rodne nauke pomadu da vredoujemo priro-
d. U svakom slufaju Zapadu je potrebno
du vrednuje prirodu usred svojih nauka, po-
sobno u (1] evolucionistitkoj ekonauci, koju
opisuje na koji nagin deluje biolodka priro-
da. i (2) tehnologkoj nauci, koja g
ljudima da odrede naéin na koje ¢e prirodu
iskoristiti. Mogu i istoénjatke religije po-
moéi da Zapad, sa svojom naukom, vrednuje
prirodu?

I nautnici i teolozi Zapada znaju da se re-
ligija i nauka mogu mesati samo uz ku
logitku obazrivost. Do tog ubedenja se do-
ilo, posle tetiri veka sukoba. Religija i na-
uka, kazu neki, govore dva razlitita jezika i
pomesati ih znati napraviti gresku u kate-
gorijama; nedto kao kad bi se pomeSali jezici
pesnika i pravnika. Jer kada pravaik pite
stihove a pesnik zakonske spise, moke dodi
jedino do katastrofe. Hridéani (har oni ob-
razovaniji] su naufili da u »Knjizi postanja<
ne traze nauku; oni tu trake smisao stvara-
nja, a ne prethodnicu nauénih zakona, Sest
dana stvaranja ne sprovode nikakav poredak
koji bi moral otkriti evolucionistitka teori-
ja. Hrifcani su napravili kategorijalnu gres-
ku kada su smatrali da biblijski pasusu koji
beleze da Sunce izlazi dozvoljavaju samo
prolomejsku teoriju, a iskljutuju koperni-
kansku. Papa Pije XII je gredio kada je na os-
novu »Knjige postanjas, pretpostavljao da je
teorija velikog praska tatna, a teorija stacio-
narnog stanja pogrena.

Hriséani u Bibliji trage smisao zivota, ali
u njoj ne nalaze nidta §to bi zacrtalo bilo de-
lokrug. bilo ogranifenja, fizici ili biologiji.
Oni uzimaju rezultate nauke, barem one 3i-
roko pribvadene, i onda pokuiavaju da ih tu-
made najbolje Sto-mogu u svetlosti svojih is-
kustava o smislu sveta. Ishod je ponckad
komplementarnost, ponekad nezavisnost, a
ponekad i sukob nauke i religije. Medutim,
ovi logitki putevi se moraju pazljivo razgra-
ni¢iti. Bionauka mi govori kako se moja
ruka podize. Smisao ovog dogadaja— maem
svojoj devejei — lezi u drugoj oblasti.

Sta, onda, kada se okrenemo Istoku? Po-
sle zapadnjatkog iskustva, Istok ée morati
da se pita, da uzmemo taoisticki primer, da
Ii je gredka u kategorijama ako se smatea da
yang i yin ita znace za biologiju ili fiziku.
Muoida taoisti ne bi trebalo da zastupaju teo-
riju oscilirjuéih vasiona nasuprot teoriji
jedne vasione koja se beskonaéno Siri iz jed-
nog velikog praska. Taoizam i nije neki do-
kaz za binarnu elektronsku teoriju materije
sa svojim suprotstavljenim i uravnotezenim
pozitivnim | negativhim naclektrisanjem.
Fang/vin ne utite na nauku nista vile nego
$to to Eini Sestodnevno Postanje.
snaga, ¢h T, princip harmonije. ne bi trebalo

Kulture Istoka

Tao ekologije

Moze li Istok pomodi Zapadu da vrednuje prirodu?

Holms Rolston treéi

da navodi taviste davide cene ekolosku teo-
avlju naglasak na harmoniju i sa-
wdbneuju teoriju koja je meha-
nisticka. sklona sukobljuivanju. ili koja zane-
maruaje prirodnu ravnotezu.

Ono do éega ovde dolazimo su naizgled
ohjektivni prikazi sveta koje moramo oslo-
boditi balasta mitologije. To mogu hiti sub-
jektivni prikazi stvoreni u glavama i sreima
taoista, nenaudni il predoauéni opisi eko-
sistema; Ono Sto taoisti moraju da utine.
kno i hrifdani, jeste da uzmu nauéne opise.
zuzmu sva nametnuta ofekivanja, i da vide
da li se njihova iskustva slau sa ovim opi-
sima. Ako se shzu, dobros ako se ne slazu,
pozeline je dalje razmisljanje.

Ipak, taoisticki model uspeva (onoliko
koliko su hritéani nekad mislili da te fini
pripavest Postanja) da opile kauzalne sile u
prirodi. Uspeva da ponudi model a ekosis-
teme. za teoriju evolucije. éak i zn kosmalo-
giju. MoZda nam model saopitava koja sub-
jektivna pobuoljfanja moZemo sprovesti, ali
bi takva iskustva bila prikladna za vredno-
vamje prirode samo ako je subjektivan po-
boljianje u skladu sa vrednovanim prirod-
nim ohjektima.

Jedna moguénost jeste da su istoéni mud-
raci bili takode i oftroumni posmatradi pri-
rode i da su analizirali nagin na koji funkeio-
nite svet bolje nego dto su to radili zapad-
njaéki naudnici, bar pre nego &to e pojavila
ekologiju. Ekologija je nauka srednjeg nivoa,
nije. mikronauka niti neka makronauka,
Nisu nam potrebni mikroskopi ili teleskopi.
Gajgerovi brojadi ili centrifuge; potrebno je
posmatrati smene dekada, godifnga doba, ¢
plimu i oseku Zivota na nivou prirode. Ovde
je mozda tavistitki opis prirode preduhitrio
ekologiju, Mozda su taoisti videli Einjenice i
onda ih bolje vreduovali nego Zapad;
ih moZda pojavne Einjenice. koje su bolje vi-
deli, usmerile ka ispravnijoj metafizici od
bilo koje stvorene na Zapadu. Taoistitka re-
ligija, dakle, izgleda komplementarna sa
ekologijom. Taoisti su mokda taénije otkrili
smisao zivotn u odnosu na prirodu zato o
su imali bolju prednaunu procenu funkeio-
nalnih povezanosti u prirodi.

Postoji, medutim, i dublji aspekt oveg
problema. lako se razlititi jezici nauke i re-
ligije ne smeju medati, oni nisu potpuno iz-
olovani jedan od drugog. lako nauka nije
metafizika, ona moze da pretpostavi meta-
fiziku ili da bude u skladu sa nekim idejama
metafizike. a sa drugima ne. U ovom dub-
ljem smislu, nsuka ne mora da bude neut-
ralna u vrednovanju: ona moze imati meta-
fizicki optereéenu podlogu, i tn mogu po-
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moéi filosofi § teolozi lstoka i Zapada, tako
j vati i kritikovati implicitne.
metafiziéki opteretene pretpostivke nauke;
Iz tog razloga, na primer, hridéani ne mo-
rmju da nautne rezultate uvek prilvatago
kao normativne. Pored svesti da se nauka
rutinski menja, oni mogu takode otkriti da
nauke tede da se usredsrede na neke aspekie
iskustva tako da zasene il iskrive druge, kao
u polemikama-oko sloboedne volje u bilevjo-
ristitkoj psihologiji. Oni mogu pretpostav-
ljati du se mehanistitka metafizika ogleda u
previse dogmatskim natinima tumatenja
rezultata istrazivadkih eksperimenata, 1li, o
evolucionisti¢koj teoriji. mogu pretpostayiti
da je navodna nasumitnost i sluéaj u proce-
su evolucije u stvari paravan za nedio o
darvinistitka teorija ne obubyata zbog seku-
luristitkih pretpostavki, paravan za duhoy-
ne procese koje su hriféani uvideli na Gol-
goti i nastavili da ih otkrivaju u daljem Zi-
votu hriféanstva, Religija ne moze da pred-
laze sadriinu bilo koje nauke, ali moze da
uoti forme koje poprima ta sadriina; takode
mo¥e da zastupa sopstvenu sadriinu i prave
njenog uoblitavanja u ncke druge forme.
Tako je sasvim mogude da je istoénjadki
madel prirode sposoban da kritikuje meta-
fizitke pretpostavke evolucionistitke eko-
nauke i tehnolodke nauke i na taj natin po-
mogne Zapadu da vrednuje prirodu. Mozda
jedna istoénjacka metafizika moze da ponu-
di bolji model zapadnjakoj nauci. tumaceci
tu nauku 1 Eineéi je etitki odgovornom za
sopstvenu Zivotnu sredinu. Ali mi ne moze-
mo uzeti za gotovo da takayv uvid postoji.
Taoistitka ekologija moze biti vide lov u
mutnom nego maodel, poput hritéanske bio-
hemije, ili hinduistitke metesrologije. Mo-
ramo pazljivije ispitati da i ono Sta je Istok
verovao pre nauke moze pomoéi Zapadu da
vrednuje prirodu posle nauke.

Istok, Zapad. priroda, nauka = sve ove refi
su drokoobuhvatne. sazete u jedno pitanje.
Jedna pretpostavka za ono Sto-sledi jeste da
bilo koja istoéna pomod koja se moke fzvo-
ziti na Zapad verovatno nece biti sektadka,
veé ée poticati iz sredisnjih matica orijental-
nih verovanju. Takode, pretpostavljamo da
¢e hiti javno pristupséna. Tedko je istrgnuti
jedan praxis iz pogleda na svet u kojem je
nestaw. Ono 1o funks e uistoénoj klimi
ne mora da funkeionide u zapadnoj kulturi.
jer se neko specifitno ponalanje ne moze
odriati bez metafizike koja za podupire.
Nase pitanje nije da li istoénjaci umeju da
vrednuju privodu; veé da i mogu zapadnja-
cima da pomognu u tome. Malo je verovatno
dat postoji metafizika koju bi Zapad prihva-
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tio bez pogovora, Realnije je otekivati da ée
odabrana istofna verovanja, u susretu s Za-
padom, izazvati Zapad da preispita, ili svoju
teoriju, ili svoju praksu, To bi moglo, na pri-
mer, dovesti do suzbijanja antropocentrié-
nosti ili do istanéanije sposobnosti za vred-
novanje prirode.

Primeri koji slede su odskotna daska za
ovakva razmisljanja. (Odsko¢ne daske dobro
rade samo kada se na njih skoti— iz sve sna-
ge!) Ovi primeri takode koriste metodologiju
medanja stvrdes filosofije nauke sa filosofi-
jom jedne blaze discipline — komparativne
religije. Ova druga pokudava da na naj-
povoljniji, dobronameran natin odbrani
predlaganu teoriju, naglafavajuéi njene sna-
ge; prva se usredsreduje na slabosti predla-
gane teorije | odmah u njoj tradi neispray-
nosti. U traganju za razumevanjem, oba pri-
laza deluju podjednako znadajna.

II. Karma, reinkarnacija i bioloska
vrednost

Razmotrimo verovanje u karmu i reinkar-
nacju, gotovo sveprisutno u istoénjatkim
religijama, Karma je doktrina o trajnosti
moralnih vrednosti. Ovakva vrednost je is-
kustveno potvrdena kao paradigmatska u
ljudskom Zivotu, ali je u njemu nezadovolja-
vajule ruzredena; dakle, po religijskoj logici,
vrednost se prenosi u druge svetove, druge
-generacije, kao i u neljudske Zivote u biolod-
kom svetu. To prodiruje moralnost izvan lit-
nog zivota toliko da se ona nalazi kao prikri-
vena odrednica u Zivotinjskom svetu, tako
da su majmuni ili 2mije ono $to jesu, samo
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zhog lode karme. Fivoti su vede vrednosti,
to se tife pojedinaca, ako uspeju da se po-
novo rode i dobiju moguénost da kroz stup-
njeve usayriavanjs steknu vide vrednost
(zasluga, dobre karme). Teiko ogresenje
znati, avaj, gubljenje takve karme.

Ovo verovanje ima ogroman znadaj jer po-
kree pitanje izbavljenja u klasitnom budiz-
mu i hinuizmu Kakav je znataj ovog vero-
vanja za vrednovanje prirode, koje bi se
maoglo prenoti na Zapad? Daisaku Tkeda, ja-
panski budista koji se duboko interesuje za
biolotku konzervaciju, kake da karma i
reinkarnacija &ine sva Ziva bifa skrvnim
srodstyome, i religijom podupire nauéno sa-
znanje da ljudi imaju srodnitke veze sa svim
Zivotnim oblicima’. Prva zapovest budizma,
uprainjavanje ahimse, nenasiljn i postova-
nja Zivola, 28n0vana je na ovom verovanju.

Izgleda da se na ovaj nadin bioloike vred-
nosti dopunjavaju metafizickim verovanji-
ma, Biolozi pronalaze u darvinijanskoj evo-
luciji dokaze da smo svi krvni srodnici, i ako
budisti i hinduisti to mogu da saznaju iz re-
ligijskih izvora, tim bolje. Podtovanje Zivota,
inko skoro oplte poznato biolozima konzer-
vacionistima, teiko se mode izvesti iz Eiste
biolagije; sta vide, evolucionistitka biologi-
jo, u neku ruku, prilitne poteenjuje Zivol.
Prirodno odabiranje je povuci-potegni. bor-
ba za ivor. Opstanak najsposobnijib zahte-
va ranu smrt veéine pojedinaca. Sto je za is-
hod imalo izumiranje devedeset psam pro-
cenata svih vrsta koje su ranije postojale na

! Aurelio Peceei i Duisaku [keda, Before it is too
fate (Tokyo. Kodansha Intecnational Lid. 1984, str.
65,
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svetu. Ako se iz istoénjatke religije moke iz-
vesti dodatni razlog za poitovanje Zivota, to
j& jod jedan podsticaj za biolodku konzerva-
cijin.

Ipak, biolozi konzervacionisti nisu stvar-
no zainteresovani za metafizitko vrednova-
nje zoolodkih Zivota kao nekad-ljudskih 2i-
vota, preseljenih duda ili tekudih karmigkih
promena. Biolog, bar u tom svojstvu, koji
prema jednoj zmiji pokazuje divljenje i po-
Zrovanje, to ne ¢ini zbog religijskog uverenja
da je ona bila ili bi mogls da bude reinkar-
nirana kao netija biaba (jo¥ manje zhog uve-
renja da bi on ili ona mogao da stekne dobru
karmu ako &titi Zivotinju u koju se inkarnira
dufa). Sto manje biolozi saznaju o ideji da su
Si¥mid i erv reinkarnirani ljudi, to holje. Lju-
di na Zapadu Fele da vrednuju wmije, 3iimite
i crve kao uzroéne i kibernetske tvorevine
prirodnih sila, ne da na njih projektuju ne-
razrelene moralne probleme iz ljudskog 2i-
vota, Zivotinje se moraju vrednovati zato fto
su ono §to jesu. i zhog uloga koje vrie u cko-
sistemima. Moramo ih vrednovati kao bio-
logke, a ne kao nekad-davno moralne sub-
jekte.

Zupudu treba, na primer, verodostojna
procena vrednosti izgubljenih u izumiranju
i o¢uvanih u radanju novih vrsta, zatim pri-
kaz razlika izmedu prirodnog izumiranja
ko normalne smene u evolutivnom radanju
vrsta i antropogenog izumiranja bez radanja
novik vrsta, Potrebng nam je procena kolike
je vzbiljan gubitak bioloskih informaciju u
prirodnim yestama, procena vrednovanja vr-
sta, jer to utite na vrednovanje pojedinatnih
organizama. Potrebno je da ocenimo koje
vrste teZimo da nazivamo +vifimas u odnosu
ni snies. Prema jednom tumatenju, karma
i reinkarnacija govore da nidta od metafizié-
ke vrednosti nikad nije izgubljeno kroz iz-
umiranje. Vrednost se jednostavno ponove
radn na drugom mestu. Kakva je veza izme-
du ove konzervacionistitke metafizike i
ofuvanja biolodke vrednosti?

Zapadu je potreban ubedljiv razlog za
ukazivanje podtovanja drugim oblicima zi-
vota — paucima skakatima i voluharicama,
na primer. Zapovest akimse je na prvi po-
gled impresivna, jer podrazumeva podtova-
nje svih zivornih formi. Ali kada nauénici
shvate da su verovanja svetih ljudi o vrsta-
ma zivih bida prema kojima se zapoveda ne-
povredivanje metafizitki razliéita, zapitace
se da li, posto se istoénjatka uverenjn o pau-
cima i voluharicama oéiste od mitologije.
magije i biolodki informiZu, doktrina ahimse
mozZe ostati delotvorna snaga keja de pod-
rravati zapadnjadku teoriju vrednosti. Za-
pad nekad zeli da vrednuje ta stvorenja zato
1o su ljudski srodnici, ali podjednako testo
zato $to to nisu, Izgleda da postoji neantro-
pocentritnost u postovanju Zivota svih ul-
nih vesta. Medutim, kada se njihova vred-
nost smatra karmitkom posledicom moral-
nog delovanja, kako da poStujemo one di-
mengzije Zivota Zivotinja koje su izvan mori-
la? Ponckad Zelimo da se divimo sasvim
drugadijem iskustvu, ili fak Zivoru koji
nema nikukvo osetilno iskustvo,

Mogude je da postoji dublji. ezoteritni



smisao karme i reinkarnacije, a dosadaknjim
istragivanjem je ispitano samo opite, egzo-
teriéno znadenje. Ali pre nego dto bi se ovaj
osnovni smisao mogao poslati na Zapad, is-
toéni tumaéi bi morali da ispitaju kako se
jedan nive moze odvojiti od drugog (proje-
kat demitologizacije?) i kako takva metafi-
zika moZe pomoéi u vrednovanju organiza-
ma koji su nastali u evolutivnom ekosiste-
mu. Mozda se ove moie postiéi kad na Za-
padu prep mo svetovne fizitke pre-
tpostavke koje su nas natinile neosetljivim
na religijske vrednosti prisutne u svim #i-
vim biima.

Kao &to se ferment ili katalizator koji
obavlju odredenu funkeiju u organizmu u
kojeém se razvio moie dodatno korisno upot-
rebiti—to &ine ljudi koji ga mudro preraduju
umedicinske, poljoprivredne ili industrijske
svrhe — tako mozda u ovim istotnim vero-
vanjima postoji nedto fto moze da pokrene
Zapad na efikasnije povezivanje s prirodom.
Ali jo& nam nije poznato kako ¢e se ovaj pro-
ces odvijati.

I1I. Birana suprotnost i
evolucionisticka priroda

Kada Daleki istok nudi savet ekologki po-
remeéenom Zapadu., on se ponekad zasniva
na zakonu binarne suprotnosti, ili komple-
mentarnosti (dopunjavanja), izragen kao tao
sa njegovim oscilujuéim yangom i yinom.
»U taou jedino kretanje je vradanje.c* Hjus-
ton Smit (Huston Smith), roden i odrastao u
Kini, ve¢ dugo redovni profesor filosofije re-
ligije na MIT-u (Massachusetts Institute of
Technology). ocenjuje da je Zapad bio na ot-
kadenom syang tripuc koji se ispoljavao u
nauci i rezultirao u ekolodkoj krizi, protiv
tega staoizam skate na yin stranu, simo da
povrati prvobitnu - celovitoste®. Ekoloika
kriza proishodi iz suvitka snage ili matiz-
ma; Zapad mora da ponove atkrije Zenski
princip; moramo da se prilagodimo prirodi,
da se pravilno uskladimo s njenim kontra®
punktnim ritmovima. Tek tada ljudi mogu
da pravilno vrednuju prirodu. Tao, koji opi-
suje pritodu, postaje propis za ljudsko pona-
Ranje.

Postoji izvestan rizik u razmatranju sta-
novidta koje potinje utvrdivanjem da se o
njemu ne moze zaista raspravljati’, i nastav-
ljn tvrilenjem da svaki stav sadrzi seme svoje
suprotnosti® (3to je simbolitki prikazano
tamnim kruficem w svetloj polovini i svet-
lim u tamnoj polovini moi«ﬂtkog simbola).
Model testo nhrrv svoje tonove i, u netlna-
tatku dulnih a koja bi gi pod
Ia, tetko se moke opisati retima.

Poput ideje trojitnog Boga na Zapadu,

E] Tao 6 ching, strofa 40, iz engléskog provoda
The:way und its power [London, George Allen and Un-
win, 1934, 1965),

= Huston Swmith, «Tao nows u Earth might be
JSair ed. lan Barbour {Englewood Cliffs, New Jersey:
Prentice-Hall, 1972},

Tao te ching: strofa 1.
% Abid., seeofe 9, 14,
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priée o binarnom taou na lstoku su izvedene
iz znatenja pronadenih u Zivotu, Ali kako je
bipolarna. komplementarnost gpis sultine
prirode? Kako se pomeriti od biti do morati,
do propisa ljudskog ponaanja?

(1) St model pokudava da opisuje? Je li
yang/yin pojavni model, model prirodnih
procesa koji podseéa na ono 3to se na Zapa-
du zeve uzrofno-posledifni model? U tom
slutaju, on bi delovao na istom nivou kao i
nauka, nadmetao bi se ili radio u skladu s
naukom, nauéno bi se’proveravao i obrnuto.
Sve dok slopﬁmvn bilo §ta o temu se moze

ljati, utenje t duje naué-
ne uv:dc koji se podudaraju s lel[lll}\'lm zd~
konima odrianja mase i energije, ili ¢ Dar-
vinovim zakonom o opstanku bolje prilago-
dene jedinke. Taoistitki zakoni o smeni
yanga i yina upetatljivo potkrepljuju otkri-
¢a o homeostazi, prirodnim ciklusima i rav-
notezi, Taoistitki model predvida yang za
yirom za yeangom za yvirom, velito vraca-
nje/kruZenje,

Ovakva binarna komplementarnost se
moZe otkriti u prirodi, prvo u tacistickim
domaéim okvirima u kineskim ekosistemi-
ma, & zatim prenesene na okvire do kojih je
nauka profirila ljudske moéi posmatranja.
Postoji. ascilacija toplog i hladnog. leta i
zime, sunca i meseca, mokrog i suvog. Po-
stoje planine i daline. mudko i Zensko, slat-
ko i kiselo, rast i raspadanje, budenje i spa-
vanje, napredovanje i opadanje, Zivot i smrt.
Fizitari otkrivaju da je svet sagraden od po-
zitivnog i negativnog naelektrisanja, da se
energija i matérija transformidu jedna u dru-
gu, da svaki severni pol ima svoj juini pol.
da testice imaju svoje antiéestice, da je ma-
terijn i talas i festica. Biolozi suznaju kako
dihotomija muko/Zensko prozima bilj
skrivenosemenice i alge, i kako se geni jav
ljgju u parovima. Meteorolozi otkrivaju
hladne i tople frontove, a astrofizitari éak
pronalaze da zvezde rastu i opadaju, i pitaju
seda |i vasiona osciluje: veliki prasak, veliki
stisak, veliki prasak. veliki stisak. Posehno
se chosistemi &ine podlokni periodiénim
smenania, eiklusima i ritmovima, vraanju.
Sve ishodi iz negentropskog yanga i ent-
ropskog yina dijalektitki prepletenih.

(2) 1l je yeng/vin nadpojavni (trans-
fenomenski) model na dubljem nivou od
onog na kojem deluje nauka, modda u raz-
lititoj logi¢koj kategoriji, metafizitkom, ne-
empirijskom modelu smisla a ne uzroka? U
ovom sluéaju nauéna otkrica se ne bi ni nad-
metala s modelom, niti bi ga direkino potv-
rdivala, Ovaj model bi se pre dirckino suko-
bio s4 zapadnom metsfizikom koja se krije
iza nautnog modela. lzvesna preteranost u
zapadnjatkoj metafizici (carstvo Eoved
koja upravlja nautnim pogledom i u 1ec
i u praksi (daje i analititku i tehnolodku na-
uku) moie se popraviti jednom istofnom
metafizikom (binarna komplementarnost),
koja ublaZuje aroganciju koja je ma delu u
nauci.

1li se mozda tvrdi da je ono $te zapadna
nauka (4 la evolucionisticka ekonauka) sada
otkriva u styari primerenije ovoj istonoj bi-
narnoj metafizici nego zapadnoj metalizici
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(Bog: ¢ovek: prirodna hijerarhija) koja je iz-
nedrila nauku? Pitanje, onda, glasi: koja vr-
sta nadpojavnog modela (ako je ijedan po-
treban) metafizigki odgovara evolucionistié-
koj ckonauci i pitanjima vrednosti koje su
ljudi postavili kada su otkrili da, sa moéima
tehnologije, predstavljaju pretnju prirodi u
kojoj su nastali i u kojoj moraju i dalje da
Zive?

U bilo kom sluéaju (paranauéni tao ili na-
pojavni tao) kada zapadnjak pokusa da pri-
hvati ovaj pogled, javljaju se problemi. Kada
se tako Siroko primenjuje, tako sjedinjuje
mmoge stvari koje, van ubedljivog uticaja
ove paradigme, nemaju drugih dokaza svoje
medusobne povezanosti. Cak i u ograni¢enju
na kineske kategorije, muiko i Zensko ne-
maju mmogo zajednitkog sa mokrim i su-
vim, sa planinama i dolinama, ili sa uzima-
njem hrane koja raste iznad i ispod zemlje.
Naprednost mladosti i opadanje starosti su
razlitite pojave od slatkog i kiselog. Gotove
sveprisutna pojava polnosti u hiologiji nema
nikakve veze sa polarnom elektronskom
teorijom materije.a i od jednog i drugog raz-
likuje se smena u ekologiji. Pojavni svet na-
uke jo mnogostruk i raznolik pa, iako posio-
je pravilnostii pevremeno zajednitke vsno-
ve, sve nije toliko povezano sa svim ostalim.

Zapadnjak ¢iju nauku i implicitnu meta-
fiziku ospori neki tavist, verovatno ée odgo-
voriti: da je taoistitko udenje podjednako
metafizika koja predidéava znadajne stvari iz
nauke, i da moZda ne postoji nikakav tao iza
svih tih oscilacija, Smatrati da postoji tao
prilitno podseéa na verovanije da se iste sile
javljaju u astrofizici, mikrofizici, biochemiji,
meteorologiji, geologiji, Fkulugll\ i ckonomi-
ji zato §to se jednaki zraci redovno pojavlju-
ju i svim jednadinama koje se primenjuju u
ovim naukama, Ako izaberemo skalu plus-
minus mokemo da saéinimo velikn mapu,
ali iz nje s¢ ne vide meduodnosi organizma
i pojava na svim razliéitim vestama tla koje
sme obelezili. Oni koji se ozbiljno bave pri-
rodopisom, otkrivaju autentitna iskrsavanja
izjednatenih pojava, koja se ponckad mogu
suziti i povezati, medutim ne mora im se
utiniti da je najprikladniji klju¢ za razume-
vanje ovih davnih dogadaja. bilo pojavno
bilo metafizieki, neka misti¢na sila koja po-
Vezuje suprotnosti, zvana tao,

Zapadu je odajni¢ki potreban prikaz evo-
lutivne prirode koji moZe precizno da omo-
guci njeno vrednovanje, posebno ako se ima
u vidu Finjenica da mnogi nauéno zasnovani
prikazi zakljutuju da neljudska priroda
nema nikakyu veednost. U velikom prasku
se javlja eksplozivna energija kojn se odmah
uoblitava u festice, zatim u vodonik i heli-
jum, a kasnije u zvezde, od kojih neke stva-
raju tedke elemente u proporcijama neop-
hodnim za Zivot. Ove zvezde eksplodiraju
kao supernove; materija se ponovo skuplja.
ovog puta u planete; a Zemlja postaje ekspe-
rimentalna laboratorija za Zivot. Fosilna
zvezdana pradina koju donose Suntevi zraci,
spontano se uoblitava u aminokiseline i
praproteine zajticene u mikrosferama, i na-
posletku se razvija Zivot. Zivot potinje u ob-
liku pojedinagnih éelija, i kroz porast novih



informacija koje organizmi difriraju u DNK,
razvija se u trilobite i najzad u di

Tao ekologije

mokemo primeniti sve dok ne budemo imali

primate i ljude, sye smedtene u odgovaraju-
¢e ekosisteme. Ovaj proces, sa svojom nagla-
Senom ravnoteom, nezaustavljen naglad

prefinjeniji model da objasnimo &ta znadi

dodavanje yina (ili linhavi) u donolenje sva-
kodnevnih odluka, i sve dok ovaj novi stav

nim katastrofalnim izumiranjima, kroz geo-
loika doba gradi od nule do pet miliona vr-
sta; od prokariota do eukariota, od reagova-
nja na spoljne nadrazaje do slokenih instink-
tivnih i nautenih radnji, od objektivnog do
subjektivnog Zivota, od materije do uma i
tak duha. A onda ljudi potinju da procenju-
ju prostor koji naseljavaju i proces koji ih je
Stvorio.

Kakvu pomeé nudi yeng/vin model sa
ove tatke gledista? Kako ocenjuju stav do
koga se dolo nautnom procenom? Radi se o
prerastanju kvantiteta u kvalitet, a ne pove-
canju kvantiteta, radi se o novim pojavama,
ne o ponavljanim oscilacijama. Uspon od
mikroba do &oveka, od planete do ljudi, nije
posebno binaran. Ili ako jeste, doklo se samo
do potprograma, ne do centralnog progra-
ma, ako on i postoji. Jedan ekosistem je u di-
namitkoj ravnote#i samo ako se usko po-
smatra; Sire gledano, evolugione promene su
neprestane i povratne. Istorijski sistem po-
staje ono 4to nikad nije bio; nikad vide nede
hiti ono 3to je bio nekad.

(3] Moida taoistitki model i nije toliko
opisna tvrdnja, nautna ili metafizitka, o na-
#inu na koji funkeionide vasiona, koliko je
propis za ljudsko ponasanje. Ofekujemo
isuvite kada mislimo da taoistitki model
moze da rastumadi celu istoriju kosmosa, ili
tak Zemlje; Zupad moie jedino da ofekuje
da model moZe da pruzi neki savet za savre-
menu sadadnjost. Njegov vremenski okvir
mozkda nisu milenijumi, veé decenije | veko-
vi. Njegov dimenzioni okvir moZda nije
mikroskopski ili astronomski, veé srednje
velidine i ekolodki.

Svaka prirodna populacija mora da koris-
ti izvore kaji se mogu obnavljati; svaka ljud-
ska populacija mora isto da ini. Zapad je

* bio na svom otkatenom yang tripu jer su
Amerikanci migrirali preko praznog konti-
nenta (takozvanog) i za etiri stoleéa ostva-
rili rast dotad nezabeleien u pisanoj istoriji.
Evropljani, iako su ostali kod kuée, su ost-
varili sli¢an rast erpedi resurse iz svojih no-
voosnovanih kolonija. Ovaj rast je stimuli-
sao zapadnjaéku nauku sa njenom metafi-
zitkom cksploatacijom, i ona njega. Taois-
ticki model je zdraviji za drudtvo koje je us-
postavilo dugoroénu povezanost sa sopstve-
nim okruzenjem. Zapad mora da prihvati
stabilnu metafiziku da bi uspeo da ofuva
moguénosti ekosistema koji izdrzavaju kul-
tur. Podto su mnogo vekova deloyali u kla-
sitnoj Kini, taoisti su znali smisao #ivota u
ravnotezi. Njthov model moze da bude po-
udan,

Medutim, tedko je da ovaj taoisticki savet
ostvarimo na Zapadu, iako je dovoljno dobro
delovao u klimi iz koje potite. Mozda je do-
bro da se ponavlja sVike yina; vise yina:
kada se donose ekolodke odluke, ali to po-
malo podseéa na ponavljanje rei»Vise lju-
bavi, vise ljubavic kada se donose dru§tvens
odluke. Savet je dovoljno dobar, ali ga ne

ne . ili u odredbe ponadania, ili u
moralnu radunicu. Da i we—wei, nedelova-
nje, prihvata sdalje rukee, a ne shyataje stra-
tegiju u upravljanju divljinom?

Taoistitki model jo mogao da sadrii od-
govarajude preporuke za ljude koji su trazili
smisao Zivota u seoskoj, srednjovekovnoj
kulturi. Sad ga je, medutim, potrehno ofis-
titi od mitologije (ili mu pripisati novu) da
bi se videlo da i sadri savremenu mudrost
koja bi mogla da predlozi kako da se ljudi
ponadaju, kad su, kroz nauku, otkrili veli¥i-
nu istorijske promene, otkrili kako prirodni
sistem zapravo funkcionife i otkrili tehno-
lodke moci da obnove prirodne sistemi,
Mozda su tacisti pronasli i detalje za #ivot u
ravnotefi, ali su se oni mogli primeniti samo
u davnim kineskim drudtvima, gde’je taoi-
zam bio u kritifnoj napetosti s konfutijaniz-
mom. Moida je povik za vide yvina ipak do-
bar savet. Uvek je pametno i¢i zlatnom sre-
diriom, tak iako se sredina pomera iz jednog.
doba u drugo, iz jedne kulture u drugu. Ali
mote lise to prevesti u pomoé pri donofenju
odluka u modernom, industrijalizovanom,
visoko tehnoloikom Zapadu? MoZe li Zapad
da nauti &ta da satuva, gde da pravi kom-
promis, i koliko da Zrivaje od onog $to os-
taje od divljine.

MoZda je isuvile ofekivati da se etitka
maksima visokog nivoa, izvedena iz metafi-
zike, moze direktno primeniti na problem.
Ona ée pre delovati ko simbol ili slogan,
poput sManje je videls ili sNifeg previdels, i
utvrdide raspologenje ili ton s kojim éemo
prilaziti Zivotu na Zemlji; napadajuéi vred-
nosnu matricu preteranih boraca koja obele-
Zava toliki deo binlogije, ekonomije i politi-
ke unurar koje se donose zapadnjatke odlu-
ke. Ovo natelo moze da postavi matricu za-
dovoljavajude raynoteze, nasuprot pretera-
noj potrodnji. Ali moZe li natelo da ovako
deluje, sem ukoliko ostane u okruienju
sopstvene metafizike? MoZe li da pokaie
kako da ova metafizitka uverenja utifu na
prakiiéne odluke?

IV. Nedualisticko jedinstvo i
bioloska celovitost

Zapadu je neophodno potreban prikaz po-
jedinaca u ekosistemu, razli¢itih organiza-
ma ujedinjenih u jednu Zivotnu zajednicu, i
mnodtva u jedinstvu. Ovde istofni model
oheéava, U istoénim modelima najosnovnije
je zapazanje nedualnosti, kio u advaita ve-
danti, ili praznjenje svih stvari u sunyati,
praznini, u budizmu.® Tao je neprestana isp-
remesanost i u zenu svaka Gestica pradine

“ Postoji budistieki prikas dunye u kojem se nid-
ta e tvedi. Sunyata nije apsolut, veé apsalutna tiding,
All ako budisti éute i ne iznose nikakve tvrdnje, ne vidi
se kako mogu da ponude metafiziku, ill praks zasno-
vanu nu tidini, koja bi moght da pomogne Zapadu da
veednuje prirodu,
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sadedi vasionu i rada sve njene moéi, Ovi
prikazi variraju u detaljima; moZda je izves-
ne verzije lakie preneti na Zapad od drugih.
Ali malo je verovatno da bi; Zapad pribvatio
model neke posebne kanfesije; verovatnije je
da istofna metafizika moZe da sretne i isp-
ravi glavni tok zapadnjatkog pogleda na
svet. MoZzemo uzeti dve takve struje maha-
janskog budizma, jednu koja izviee iz Ava-
tamsaka sutre i, kasnije u tekstu, jednu iz
tradicije madhjamike. "

Avatemsaka sutra pruia model vasione u
obliku velike mreie natinjene od skupoce-
nih dragulja, koja visi iznad Indrine palate.
Ul svakom od ovih dragulja nalaze se i od-
riavaju svi osteli dragulji koji #ine mrezu;
tako da, kada uzmemo jedan, u njemu vidi-
mo ne samo celinu mrede, veé i svaki poje-
dinafni dragulj u njoje.” Druga moguénost je
da je svet kao sveéa sa svih strana okruzena
ogledalima od kojih svako odratava sveéu i
sva ostala ogledala. Prosvetljenje donosi
osecanje bliskosti s drugim. To nas, kake D.
T. Suzuki, upuéuje kako da refimo ekolodku
slagalicu yrednovanja pojedinca u zajedni-
i Tako se vraéa potetna celovitost. dva-
tamsake Sutra ima odgover: sve je jedno;
jedno je sve,

Nedualnost pobeduje ljudsku aroganciju
koje na Zapadu ima isuvide. Samom Zapadu
nije nedostajalo mislilaca koji su otkrili da je
oholost najveci greh i staro je predskmzanje
da e skrotki naslediti zemljuc, Uz sve to, na
Zapadu se mislilo da je Eovekovo preterano
iskoridéavanje prirode ispravno. Ako doda
mahajanski uyid ranije opisanom taoistit-
kom. Zapad moZe da otkrije ispreme&tanost
ili medduproimanje svega. ukljudujuéi i lju-
de, u Jednom. Tada se otkateni yang trip,
zaprave pohod arogancije, moze usmeriti
nazad, prema harmoniji i eelovitosti. Na-
suprot antropocentritnom pogledu na svet,
pogled Avatamsake je biocentrifan.

U ekosistemima se raznovrsne poveza-
nosti moraju ozbiline uzeti; razlike meiu
oblicima, vrstama, trofitkim nivoima u lan-
cima ishrane, autotrofima, heterotrofima i
filogenetskom nasledu su stvarne i vredne
razlike u biolofkom identitetu i ulozi. Orga-
nizmi mogu biti veoma blisko povezani, kao
&to su to simbionti ili élanovi populacije leg-
la. 1l mogu biti slabo povezani ili éak nepo-
vezani. Mogu biti braéa u tesnom nadmeta-
nju, ili mogu da nastanjuju toliko udaljene
nide da s¢ njihovi putevi nikada ne ukrste.
Biolodka divergencija je isto toliko vaina
koliko i povezanost. Zapadu je potrebna po-
moé da razlubi pet miliona vrsta na Zemlji,
da opise njihove povezanosti, da oceni obli-
ke njihovih odnosa, i da pomesa prirodenu
vrednost organske individualnosti sa funk-
cionalnom vrednedéu organizama u ekosis-
temima, dodajuéi, ako je potrebno, vrednost
pojedinca vrednosti zajednice.

DT Sunuki u predgovoru na B. L Suzuki, Ma-
kaytna Buddhism {London, David Marlowe Lud,
1948).

3 Isidl, Videti | sThe role of nature in Zen Budd-
hisme u D.T. Suzuki, Zen Buddhism (Garden City,
New York: Daubleday and Co., 1956).



Monoteizam k
uénici 1 istoEnja
uporno tvrdi da je postojanj
dutlo od Boga: manoteis
Zovore o stvorenjima u

jed mogu reé
izneverio na Zapadu.
pgirodnih bica
tnkode ponekad
ojima se ogleda sli-
du jzvesna stvore-
nske prisntnosti.

nja pretvore u znake b
Ali oni su, jo&, hteli vise od jednog u svemu
i svega u jednom. Bog stvarno i istorijski
priznaje raglidite vrste. lako avatamsaka
maodel smiruje antropocentrizam u mono-
teistitkom modeliu, mozemo se zapitati da li
je isuvile praznine, ili isuvide apsoluta, po-
merilo biolotku celovitost iz muodtva ka
Jednom,

Kako vrednujemo sukob i borbu u ekos
temu? Ekologija je rodena unutar evolucio=
nistitke teorije, gde je Darvinova priroda, u
neku ruku, diungla. Gepard prozdire gazelu;
gazeln jede travu; svaka travka se bori sa
svajim susedima oko hranljivih sastojaka,
viage i prostara, dok istovremeno unakrsno
oplodluje svoje susede da hi se reprodukova-
la. U ekolofkaj smeni omorika (s taoistitkim
yangom) istiskuje topolu, a topola zayisi od
podara koji ée da unidte ameriku (yin se vea-
¢al) i obnove red topole, Divece s¢ bori za
sunéovu svetlost i odupire se Stetofinama.
Biljke lute aleopatska jedinjenja, otrove koji
onemoguéavaju rast njihovih suseda.

Vrednost Zivog organizma zahteva sna-
padnur odbranu individualne celovitosti,
koja za uzvrat zahteva unidtenje i oduzi
nje vrednosti drugih Zivih organizama. odu-
zimanje izvora koje bi drugi moZda upotre-
bili, Hoée i pomodi ako ovo zamislimo kao
svetlost iz sredisnjeg izvord. koje bljest oko
dragulja i ogledala? Je Ii to metafizika koja
moze pomodéi Zapadu da vidi gde prenagla-
Zava sukob i borbu u priredi, i da (kao dto je
uradila i ekologiji) preko Darvinovskog ops-
tanka majsposobn naslika novu sliku
medusobne saradnje?

Mokda ovde mahajana mode da smesti
plemenitu istinu patnje. dukkha, i pokaze
kako sve pokrede Zed, tréna — sem Einjen
da je samsara ciklus, tumaten sa ovaj natin,
nesto 3o budisti zele da prekina. Mozda je
ovaj model samy predlog da ljudi treba da
zaustave svoju zed (olitenu u zapadnjackoj
i potrotatkom drudtva) i da nadu
#ivotl s vide smisla. Zivot u ravnot
tajuéi meduzavisnost svega. Ali; ne vodi
samo ljude v ded; tako se pokreée
ckosistem. Ekosistem je izgraden na povre-
divanju. zarobljavanju veednosti i grablji-
vosti; Zar nije protiv sudtine ovog sistema da
se propoveda ahimsa, nepovredivanje?
ko je nadahnut Indrinom mrezom ne bi
leo da odre vu harmoniju u taky
sveti. MoZda nas ekologija vodi tom
kljutku: meduzavisnost fznad borbe. spo-
sobnost iznad sukoba. Cak je i Darvin jed-
nom izrazi ¢+, kao rezultat evolu-
cionistitke teori di, zivotinge i biljke
smoéi da ufestvuju v nafem poreklu od jed-
nog zajednitkog pretkas § modida se svi za-
jedno povezue® Indrina mreza prediaze k-

nadmos

shva-

i svetlues

¥ Charles Darwin, u Darwin: A Norten critical

edition, ed. Philip Appleman | New York. W. W, Norton
Co, 1970, 1979

Kulture Istoka

v vestu slike. Ali jo§ moramo da w tu mrezu
smestimo neka pravila iz Darvinove dzu-
ngle, gde opstaju najsposobniji.

olozi moraju da podtuju; celovitosti
Stidens u nifama i podrzavane u ekosisy
mis. Njima ne rreba apsolutna fsting one
koliko im treba relativna istina, Ekolozima,
u tom svojstvu, ne treba mistiéno jedinstyo,
vei razlute

mnodtvo u sistemskom jedin-
stvu, rmzumevanje za nadmetanje u komple
mentarnosti, Njima je potrek ubed
ekolozki pluralizam sa ubedljivom ekol
kom zajednicom, model uz Fiju ée pomod
ljudi moéi da porede sebe sa ne~ljudima, i
ne=ljude jedne sa drugima. vrednujuéi svake
po stvarnoj vrednosti njilovib uloga u eko-
sistemima.

Da bismo vrednovali pricodu. potrebnu su
nam 1 horizontalna i vertikalna gledista. Ho-
rizontalno gledi¥te opisuje i vrednuje pri-
rodne vrste, pojave, u njihovim medusoh-
mim odnosima. Ono mesa opise nauke sa ak-
siologijom koja odgovara iskustvenim stva-
rima. Vertikalno gledidte povezuje i proee-
nijuje pojavno kroz jednu noumenalnu ps
vu, Ovo je metafizika, ne nauka. Indrina
mreza nam pruza horizontalan (nautni, em-
irijski, pojavni) medel istovremeno s verti-
n (noumenalnim, metafizitkim) mo-
delom, Ali dok se dalje ne razviju, pove
nosti su priliéno neprecizne,

Mozda je greska u kategorijama da se po-
4 vizija mesa sa prakticnom odlukom: to
je opet kao zabuna oko pesnika i advokata,
Vizija je poezija: donosenje odluka je dosa-
dng zakonska realnost. Zen majstor Dogen
hreo da popijé pann fadu vode iz plar
skog potoka veé je pola usuo nazad u porok,
uzivajuéi unjegovom daljern toku. To je zen
poezija, Zapad iz nje ne moze da izvede za-
kon o vadi Kolorada, koji odreduje minima-
lan tok reke za ugrozene riblje vrste. Ona
samo moze da izazove poitovinje prema
sci; a zakon o vodi sledi. Vizija moze samo
da’ de
si odredene vrednosti w tu matricu,

{1t

nite vrednosnu matricus ne moze da

zelja upravljs ne samo
i fjudskim zivorom, ali
i umeriti ljudsku
am doZiveo

m moeze pro
#elju, Costo se kade da je bud
preokret ka ovom svetu kada je prefao u
Kinu i Japan. Zen budisti tvrde da se planine
vrataju kao planine kada se sagleda njiho
ispraznost. Njihov haiku ¢e nas obradovati
prirodom — zabama, ljubificama. snegom.
jesenjim mesecom. Kineski i japanski umet-
pirisani, ponekad su razvijali
estetska osedanja préma prirodi. Dakle. po-
staje dokazi da budizam ponckad ume, pu-
tem uzajamne povezanosti apsolutnog i sve-
ta pojedinatnog da prozi jedno obuhvarno
jedinstvo. a da ne lizi nijednog pojedinea
wog lifnog, posehnog znaie
yerzumu

Zapad iléekuje dokaze i krea

nied, verski ir

ivoa resenja
preobradanja
luizam, keja e
o katalizator da bi os-
votlio slozenosti evolucionistitke ekologije:

am, taoizam,
modi da upotrebi

dda bi tao sopsiveno viednovanje prirode.

du bi donosio odluke pre nego se suoti sa
ekalokkim zl

Preugeta iz Philoswophy East and West, vol. 57, no 2.
april 1987,

§ sngleskog preveln:
Jelena Serovié




Planeta Zemlja nije ni u ranijim vremeni-
ma. dakle davno pre industrijske revolucije
i postindustrijske ere, bila rajsko obitavalis-
te i majka hraniteljica koja samo daje ljudi-
ma i drugim Zivim bi¢ima, ne ugroZavajuéi
ih i preputajuéi im da uzimaju od njenih
hogatstava koliko im treba da se mnoZe i
zive u blagostanju. Sve do najnoyijih vreme-
na u blagostanju je Ziveo mali broj ljudi, a u
ostalom Zivom svetu i dalje vlada promen-
ljiva i ne narofito stabilna ravnoteza medu-
sobnog prozdiranja. Najvedi deo geolodke i
biolofke istorije nadeg sveta karakrerisale su
prirodne katastrofe, testo diinovskih raz-
mera, cikligne promene klime koje su &esto
itave kontinente naglo bacale iz jednog kli-
matskog ekstrema u drugi, unidtavajuéi hi-
liade Zivotinjskih i biljnih vrsta § stalno pri-
rodno zagadivanje (na primer, iz podmor-
skih vulkana), gigantske poplave (potopil,
spontano nastali veliki pozari koji su og-
romna prostranstva suma pretvarali u zga-
rifta, jod davno pre nego ito je Eovek ovla-
dao vatrom i ekolodki poremeéaji u kojima
su fedna Ziva biéa uniftavala druga kad god
im jé to odnos snaga dozvoljavao.

Covek i Zivotna
sredina

Ljudska civilizacija se razvilw u relativno
mirnom geolofkom periodu. mada je priro-
da i u toku poslednjih nekoliko desetina hi-
liada godina umela da spokaze zubes. Pro-
mene klime, zemljotresi. vulkanske erupeije
i poplave, dedavale su se mnogo puta i to-
kom pisane istorije, 8 mnogobrojni paraziti
mikroorganizmi koji stalno mutiraju pri
godavajuéi se otajnitkim naporima ¢oveka
da se od njih odbrani, ili prosto nepovoljni
uslovi Zivora u mnogim krajevima sveta (po-
larna, pustinjska, tropska, planinska i druga
negostoljubiva podrutja) su veliku veéinu
ljudi stalno podseéali da nisu u rajskom
vriu. Nauka i tehnika su se upravo i razvile
u gréevitoj borhi sa nimalo gostoljubivim
svetom, a njihove tekovine su upotrebljava-
ne, pored ostalog, da se poboljta Zivotna sre-
dina (isule motvare; unidte paraziti, stvori
toplo prebivalidte za zimske dane itd). Dru-
ga je stvar pitanjé koje danas postavljaju svi
ljudi u Kojima se makar i malo probud
ckoloika svest, da li se i u kojoj meri nauka
i tehnologija mogu koristiti na bolji nadin.
Cinjenica je, medutim. da su, kako u pro-
dlosti tako i u novije vreme Cinjeni napori i
postizani pored gredaka i uspesi (setimo se
samo da je veéi deo Sredozemlja, koje danas
predstavlja turistitki raj, bio malarican i ug-
rozen Eitavim nizom parazita i bolesti do
pre samo nekoliko decenija). Kljutno pitanje
koje se danas postavlja pred tovelanstvo je
urpavo kako da koristi moé koju mu daju te-
kovine sve brzeg nauéno-tehnoloikog rasta,
adu pritom izhegne dalju degradaciju Zivot-
ne sredine, od koje zavisi egzistencija kako
samih ljudi tako i ostalih Zivih bida.

Do ranih sedamdesetih godina ovog veka
smatralo se da su resursi planete neiserpni.
ili bar da ¢e se pitanje njihove ogranidenosti

i
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Vid Vukasovié

postaviti tek u daljoj buduénosti; osim u
slutaju nekih ugrozenih vesta flore i faune i
pojedinih sirovina (ruda nekib metala, na
primer}. Zagadivanje atmosfere, tla, vodoto-
kova i drugih delova fovekove sredine smat-
rano je lokalnom pojavom vezanom uglav-
nom za velike gradove | industrijske zone u
razvijenim zemljama sve dok istrazivanja, a
posehno veliki medunarodni projekti os-
matranja pojava u hidrosferi, atmosferi i ve-
likim ¢kolodkim sistemima, kao §to su, na
primer, ekolodki sistemi okeana ili tropskih
Suma, nisu ukazali na zabrinjavajuée stanje
tovekove sredine u planetarnim razmera-
ma.

Sveopita povezanost procesa na Zemlji,
koja je postala posebno otigledna zahvalju-
judi koridéenju kosmitke tehnologije (danas
je svakom gledaocu televizije jasno kad vidi
sutelitske snimke Zemlje, da su procesi u at-
maosferi planetarno povezani) i zahvaljujuéi
ekoloskim katastrofama, kao na primer onoj
u Cernobilu, ukazala je na neophodnost me-
dunarodne saradnje, posto procesi u prirodi
ne huju a polititke i druge podele, kao i na
nuznost povezivanja ckolodke problematike
sa privrednim rastom, razvojem nauke i teh-
nologije, zastitom prava toveka i sa Sitavim
nizom drugih domena.

Ekolosko osveséenje

Ekoloiko osveséenje sveta, koje je — ni-
malo slutajno — zapotelo u skandinavskim
zemljama (bar kad je reé o stavu zvanitnih
ustanova oduosno predstavnika) dovelo je
do sazivanja Konferencije Ujedinjenih nacija
o tovekovej sredini (Stokholm, 1972), oéni-
vanja Programa UN za fovekovu sredinu
(UNEP), zakljufivanja titavog niza meduna-
rodnih ugovora'. osnivanja medunarodnih
organizacija i drugih tela.* razvoja nacional-
nih zakonodavstava, pojave polititkih po-
kreta, profesionalnih udruzenja. udruZenja

. Danas je na snazi preka 160 multilateralnih
konvencija i drugih ugovora, koji se u potpunosti ili
delimifno odnose na Eovekovu sredinu | vide stoting
bilateralnih. ~V. UNEP-ov Register of Imernational
Treaties and Other dgreements in the Field of the En-
vironment,

2 Pored vl medunarodnih organizaciji.
kao 3ta su Ujedinjene ancije; Evropska eajednica, Savet
Evrope {li Mediteranski akcioni plan, zaititom Soveko-
ve eredine buvi se | vide stotina pevladinih organizaci-
Ja. kao te s ks of the Earthe, :Green Peaces, ili
World Wide Fund For Natures.
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potroata, angazovanja crkava i drugih ver-
skih ustanova i do gitavog niza drugih poja-
va kojo susekologizirales praktitno sve ljud-
ske delatnosti kako na medunarodnom tako
‘i na nacionalnom planu, posebno u razvije-
nom delu sveta.

Bez sumnje jedan od najznatajnijib rezul-
tata ovakvog razvoja je bolji uvid u stanje %i-
votne sredine, pa samim tim i spoznaja o
pravom odnosu izmedu Eoveka i sveta koji
ga okruzuje. Podaci koje daju stalna istraki-
vanja, koja se obavljaju kako sa istraZivaé-
kih stanica na zemlji tako i iz kosmosa?
pruzaju prili¢no tamnu sliku inade, na prvi
pogled. lepe plave planete na kojoj 2ivimo.
Praktitno svi njeni delovi su zagadeni, a
mnogi procesi — u inafe prilitno krhkoj rav-
notezi ekoloikih sistema — testo nepopravi-
vo poremeceni, ljudskom delatnodén. Da bi
se stekla prava slika o stanju Eovekove sre-
dine, trebalo bi navesti hiljade podataka o
stanju klime, uticaju radioaktivnog zratenja
na ljudsko zdravlje i na prirodu kojn nas ok-
ruzuje, o vojnim aktivnostima u miru i u
ratu, kao o jednom od uzroka remedenja fo-
vekove sredine, o eroziji i drugim vidovima
degradacije tla, o procesu opustinjavanja
koji ogromma podruéja, posebno u regionu
Sahela, pretvara u besplodnu pustos, o zlo-
upotrebi hemikalija u industriji, poljo-
privredi, zdravstvu i mnogim drugim dome-
nima, o grefkama savremene medicine. o
dentografskoj eksploziji, o stanju u velikim
gradovima, o opasnostima od nedoveljno
kontrolisanih' nauénih eksperimenata, po-
sebno u oblasti genetike, o zloupotrebama
tekovina nauéno-tehnolotkog razvoja u cilju
kedenju prava foveka, o nepovaljnom delo-
vanju ¢lekiromagnerskih i drugih polja
energije i 0 mnogim drugim pojavama koje
ukazuju na nesposobnost toveka da se pri-
lagodi svetu u kojem Zivi i &iji je deo, Tole is-
erpnije navodenje podataka o syim ovim po-
javama je, naravno, nemogude u tekstu ovog
obima i namene. Osvrnuéemo se stoga,
ilustracije radi, samo na stanje u biosferi,
hidrosferi i atmosferi Zemlje koje su veé

i U cilju koordinacije nadzora {monitoringa) nad
Lovekovem sredinom UNEP jo organizovan Globalni
sistem za andzor nad dovekovom sredinom (Global En-
viranment Monitoring System-GEMS) u koji se slivaju
iz istragivaikih | osmatratkih stanfca u 142
Globalni informativai sistem (INFOTERBA|
P-use vodi i Registar potencijalno toksiénily
(Regivter of Potentially Toxic Chemi-
eals—IRPTC). Pored toga postaji i iz drugih speeijali-
zovanih sistema za prikupljanje, obradu i razmenu in-
formaeija koje se titu dovekove sredine.




vidno obelezene dosadadnjim greskama sma-
jrazvijenijeg bifa koje na njoj Fivic

UgroZavanye biosfere

Remedenje ovekove sredine dovelo je llu
nestanka mnogih vesta Zivih bica, a ugro
hiljade drugih. Interesantno je da je istrag
vanje ckoloskib sistema poslednjih god
pokazalo da naunici ustvari poznaju mali
broj vrsta, pn samim tim ne znaju dovoljna
ni o njihovom odnosu sa okolinom u kojoj
sive. () bogatstva divog sveta svedote najno-
vije pretpastavke da na Zemlji Zivi preko 80
miliona vrsta,* |smtv*uum~rl..'nn i mnkruur-

i od kojih je katalogizi

obraden simo malldeo, Pritom, pn-ko 90%
pomenutih vrsta Zivi w tropskim Sumama.
patako unidavanje Suma, na primer u Ara-
zondji, nije samo unistavanje spluca svetas,
kako se 1o obit; fpre svega ugro-
#avanje pa i uniftavanjo brojnih vesta od ko-
jih mnoge nanka éak nije ni upoznata. Od
oka 265 000 biljnih vestu, koliko ih prema
nekim procenama ima na zemlji, samo ok’
5 000 se koristi za ishranu® dok najvedi den
ostalibi ostaje neispitan, iako poteneijulno
koristun za upotiebu. Tako ée mnoge vrste
bilja propasti. Kao i u slutaji Zivitinjskog
sveta, pre nego Sto ihtovek uopdte | upozna.
Osnivanje rezervata. prikupljanje uzoraka
genetskog materijala { nastojanje da se po-
jedine vrate spasu (na primer, ceni nosorozi
kojih je u Africi pstalo svega nekaliko hilja-
da primeraka ili bizoni u Severnoj Americi,
koji su bili gotove izumrli, ali su zahvalju-
juéi naporima ulaganim veé nekoliko dece-
nijit spadeni) su hvale vredni naposi. ali jo&
niizdaleka dovoljni di se zaustavidalja deg-
radacija biosfere Zemlje. koja se vrii kako
eksploatacijom pojedinih biolodkih resursa
tako i zagadivanjem svih delova Eavekove
sredine.

Zagadenje voda

Pared biosfere ugrozena je 1 hidrosfera
bez koje je Zivot, bar ovakay kakav postoji
na nadoj planeti, nezamisliv. Mada pogled
na mapu sveta na prvi pogled pokazuje og-
romna vodena prostranstva, valju, kad je red
o zaltiti Covekove sredine, imati na umu da
j¢ daleko najveéi deo te vode slan [oko 97%)
i da je, osim toga, ukupna koliting vode
mala, pa ju je samim tim i lako zagaditi.
Zbog svega toga, nije fudo da se veliki déo
napora koji se éine, kako kad je ret o medu-
narodnom tako i kad se radi o unutrasnjem
planu pojedinih drzava, usmeren ka zadriti
voda. Pre svega ret je o-vodi za pice, koja je
osnovni problem u mnogim delovima sveta,
Protpostavija se, naime, da ok 25.000 ljudi
dnevno umire u svetu® ghog nedostatka do-

‘ Hastshorn, G. S., Key: Enciranmental Isstues for
Developing Countries, Journal of International Affairs,
Vol. 44, No. 2, 1991, p. 395,

& UNEP Profile, Nairobi, 1990, p. 18.
L] Thid. p. 12,

Kulture Istoka
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bre pitke vode. Zagadivanje koje izazivajn
kanalizacione otpadne vode i
ie ljudskil naselja, a posebno
yelikih gradovi, hemikalije koje se pretora-
no i nedovoljno pazljivo koriste u polja-
privredi, skisele kiSer koje nastaju od izduv-
nih Basova termoelektrnn, motori s unut-
sagoreviinjem, pogreino koneipirani
ioni sistemi i koridéenje uglja i naflte 7
grejanje, swsamao neki od finilaea koji dopri-
nose da slatke vode u sve manjoj meri mogu
dan s koriste — i to najledfe posle slokenog
1 skupog' postupka predidéavanja — za ong
temu ih je priroda pre svega namenila: za
pice. | ko preradena voda nije ohiéno ni
priblizne onake dobra kao izvorska, prirod-
na voda, ph se sve éedée upotrebljava fladi-
rana voda, Biljke i Zivotinje, nazalost, to ne
magw, osim mozda nekib privilegovanih
kuénih ljubimaca ili onih sreénih pripadni-
ka flore i faune koji obitavaju u jod relativie
malo zagadenim delovima planete (dak i na
Antarktiku su nadeni tragovi zagadenjn), pa
zagadujude materije direkino apsorbuju na
svoju dtetw i na Stetu krajnjeg potrofata, ali
i glavnog ugrofnika zagadenja — Eoveka.
Kad je ret o vodama na kopnu, veoma je
tedko regulisati zadtitu reka, posebno kad se
radi o medunarodnim vodotokovima. Uz-
vodnim zagadivadima je. naime, uvek lakse
da svoje oipatke bage u reku i potalju ih nes-
reénim nizvodnim susedima, nego da se
duju u trodak da ih pre eventualnog izbaci-
vanja u reku udine bezopasnim. Zbog ovoga
i pored postojanja natelnih pravila meduna-
rodnog prava o zastiti voda, u krajnjoj liniji
samo dobra volja pribreznih dréava da zadti-
te reku koju dele mode da dovede u sludaju
svake medunarodne reke ponaosoh, do do-
brih redenja. Primer Dunava to najbolje po-
kazuje. Ni posle dvadesetak godina nastaja-
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nja da se medunarodnim ngovorima regulise
zadtita njegovih voda nisu uredili plodom (u
toku je najnoviji pokudaj da se sadini nacrt
konvencije koja bi hila pribvatljiva za sve
prlhn*im- i&‘fi]liF,

© llalnn najugrozeniji rin-lr eovikove s 4|
obzirom da s¢ w mora i okeane sl lmu
baten. ili donesen putem atmosflere najvedi
deo zagadujudih materija proizvedenih na
kopnu. Pored toga. valja imati na umu da
maori trpe j veliko prirodno zagadenje (pod-
vodni i drugi vulkani. na primer) i da se eko-
lodki sistemi remete pored sagadivanja i
preteranom  eksploatacijom  (ulov kitova,
riba i drugih morskih organizamal. Zbog
dvega ovog Eine se napori da se zastite kako
mora u celini, tako © pojedini delovi svet-
skog-okeana, odnosno pojedine ugrazene vr-
ste zivih organizama. UNEP je u tom eilju,
zajedng sa zainterespvanim zemljama i me-
dunarodnim organizacijama, zapoteo veoma
opsezan i ved dosad nesumnjivo uspesan
Program zastite regionalnih mora’. Prvo re-
gionalno more koje je ukljuteno o pomenuti
program bilo je Sredozemno.? pa Mediteran-
ski akcioni plan (MAP), kaka je nazvano niz
dosad preduzetih i za buduénost planiranih
mera u cilju zatite jednog od najlepsih re-
giona sveta, predstavlja pilotski projekat
gnalajan ne samo za zadtitu fovekove sredi-
ne ved i mnogn Sire. Posle zakljubivanja

K ije 0 zabtiti Sred i mora od

Achievements and Planned Development of
UNEP's Regional Seas Programme and Comparable
Programmes sponsored by other bodies, Nairabi, 1982,

& Pored Sredogemnog mora, u pomienuti pro-
gram tkljuten je | ¢ty nix drugih regionnlnih mora
(Karipska podrufje, delovi Pacifika, Crveno mare i
Adenski zaliv, Jugozapadni Atlantik itd,),



zagailivanja (Barselona, 1976) doneto je, na-
ime, niz protokola uz pomenutu konvencij
koji se odnpse na posehna pitanja u vezi sa
zadtitom Eovekove sredine u Sredozemlju
(zagadivanja iz izvora sa kopna, posebno za-
Aticene oblasti, prioritetne akeije. zagadiva-
nje naftom. zagadivanje bacanjem otpadaka
st brodova i vazduhoplova itd. | i zakljneem
vike instituvionalnih arankmana. Pn«u?n e
jusno da se fovekova sredina ne moZe efi-
kasno zatiti bez saradnje u drugim dome-
nima (turizam. saobradaj. trgoving, wlm\-
stvo itd), a takode da saradnja v oblast
vekave sredine nesamnjive doprinosi su
nji na politiFkom, priveeds

planova, Keo dokaz za to moze da poslu
tinjenica da su od samog potetka u MAP-u
saridivali [zracl i arapske zemlje i da je jed-
no od prvih sotvaranjac Albanije prema sve-
tu bilo upravo u domenu zadtite mora.

Ozonski omotad i atmosfera

Jedna od najznaéajnijih i do skora relativ-
no malo poznatih komponenata fovekove
sredine je ozonski omotad, odbranbeni Srit
planete od opasnog ultravioletnog zratenja.
Interesantno je da nauke do poéetka osam-
desetih godina nije ni znala 3ta se dedava sa
ozonskim omotatem. Tek 1982, godine bri-
tanski istraZivali na Antarktiku su zapazili
dramatitno proredivanje koncentracije ozo-
na da bi sledeéih godina bile detektovane
prave seupes, odnosno prostori u kojima ove
alotropske modifikacije kiseonika gotovo
nije ni bila. Poito je utvrdeno da nije réé o
sezonskim fluktuacijama, niti o delovanju
nekog drugog prirodnog faktora, ustanovlje-
no je da remeéenje opzonskog omotada pre
svega izazivaju hlorfluprugljenici, poznati i
po skraéenici CFC odnosno pod komercijal-
nim nazivima haloni i freoni. Koriste se u
ogromnim koli¢inama za proizvodnju pena
#a izolaciju i pakovanje. insekticide, rastya-
rafe 7 fidéenje | sufenje, proizvodnju plas-
tike. za rashladne uredaje, aerosole, u farma-
ceutskoj industriji i za titav niz drugih pro-
izvoda. One 3to je posebno interesanimo kod
delovanja pomenutih supstanci na ozonski
amotaf je produzeno dejstve. Danas ispui-
teni u atmosfern oni ée ostati aktivni i na-
staviti da unidtavaju zadtitni sloj oko Zemlje
desetak i vife godina, tako da su mere koje
se preduzimaju za zadtitu ozonskog omota-
Ga, u doslovnom smislu te re
atitu bududih generacija, Podto je, medutim,
ispudtanje ovih supstanci zapotelo jod pre
nekoliko decenija, i poito na ozon mogu ne-
povoljno delovati i neki prirodni &inioci. ne-
povoljne posledice, a posehno povedanje ob-
oljenja raka koZe, btiju, opadanje imuniteta,
remeéenje poljoprivredne proizvodnje, re-
mecenje klime ekolotkih sisterna (a posehno
planktona, pa samim tim i celokupne ekalo-
gije mora) manja trajnost plastike, boja i
drugih materijala na koje nepovoline deluje
ultravioletno zradenje, se veé osecaju ili ée

nere 4 za-

" Farman, 1. What Hupe for the Ozone Layer
NowF, Néw Scientist, 12, Novomber 1987, No. 1586.
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poteti da se asedaju u bliskoj bududnosti!
Ukoliko su pesimistitki nastrojeni naudnici
u pravu, bitno slabljenje ozonskog omatata
moglo hi da predstavlja veliku katastrofu
planetarnih razmern kaja bi dovela u pitanje
i opstanak Eovetanstva, U kojoj meri ée uro-
diti plodom mere predvidene Konvencijom
o zastit ozonskog omotata (Bed, 1985). Pro-
tokolom o supstancama koje oite
ski omotad (Montreal, 1987) i drugim medu-
narodnim ugovornim dokumentima, odlu-
kama medunarodnih organizacija, nacional-
nim zakonodavstvima, nastojanja profesio
nalnih udruzenja, asocijacija potrodata, «ze-
lenibi polititkih pokreta, verskih organiza-
cija pa § gradana pojedinnea. ostaje da se
vidi. Sigurno je da je ugrozenost ozonskog
omaotads vide nego i jedma druga pojava do
sada pokazala jedinstvo planete Zemlje kao
ekoloikog sistemna. a samim tim i neizl
jedinstvo Govedanstva koje. bar u nekim
stvarima, ukoliko Zeli da prezivi mora da
uskladi svoje aktivnosti sa [unkeionalnim
normama koje diktira ekolodki sistem sveta.

Pored ozonskog omotata, zagadeni su i
drugi delovi atmosfere. poito se praktiéno
sve zagadujuée supstance u vedoj ili manjoj
meri, stalno ili, zavisno od sluaja, povreme-
no nalaze i u atmosferi. Neke, kao navedeni
haloni i freoni, ostaju u atmosferi decenija-
ma. druge se zadrzavaju mesecima (kao, na
primer, sumpordioksid, ili drugi sastojei i
duvnih gasova iz termoelektrana, industrijs
kih postrojenja, ili motora sa unutrasnjim
sagorevanjem| prevaljujudi pri tom ogromna
rastojunja, Sto zagadivanje atmosfere koje jeo
do skora smatrano lokalnom pojavom u ve-
likim gradovima i industrijskim zonama,
pretvara u pojavu Sirih, kontinentalnih raz-
mera. Sveopitin povezanost procesa u at-
mosferi { njenu sposobnost da apsorbuje ve-
like kolitine materijala i da ga zahvaljujuéi
vetrovima, padavinama i drugim procesima,
raznese praktiéno Sirom planete; pokazala je
na neprifatan nadin katastrofa u Cernobilu.
Nekoliko dana posle havarije radioaktivnost
je detektovana praktitno na celom konti-
nentu, o kasnije se radirila do arktiekih i an-
tarktidkih prostranstavi. Nastojanjn da se
zagadivanje atmasfere smanji na podnolji-
vu meru ili da se, kad je ref o vrlo apasnim
supstancama, potpuna spreéi, nuzno moraju
da budu keordinirana na medunarodnom
planu, pa se &itav niz medunarodnih ugovo-
ra, slutajeva iz sudske prakse i odluka me-
dunarodnih organizacija. odnesi na zastitu
vazduha'' Ipak, i pored toga proces degra-
dacije atmosfere se nastavlja i za razliku od
remedenja ozonskog omotada koje ée tefke
posledice izazvati u buduénosti, zagadivanje

ju ozoN-

Zno.

10 V. detaljnije: Environmeatal Apsessimient of

Ozone Layer Dapletion and .fis Impac, UNEP Bul-
letin No. 7. January 1982

" 04 medummxmh Konvencija, poschio valja

vazduha na velike: ndnl'jmem, sakljutenn u Zenevi
1979, godine dve konvencije koje se titu zastite od no-
vih +Cernobilae: Konveneijs o ranom obaved

sumpordioksidom i drugim zagaduju
supstancama ved je nanelo nemerljive Stete
ljudskom zdeavlji. fori i fauni, zgradama i
drugim objektima ukljutujudi tu i spomeni-
ke kulture. Propadanje Suma u Evropi na-
jbolje ilustruje katastrofalno dejstvo zaga-
dujucih supstanci kaje su zahvaljujuéi ljud-
skoj nebrizi dospele u atmosfer. ~Kisele
i drugl tinioci doveli su do |1lm|j|~\-=l-
nja duma i njihovog sudenji u |‘|l'noj Evropi.
Oko polovine evropskih suma® adtedeno jo
varavno, propadanje
Suma znadi i remecenje, ili nestajanje sloze-
sumskih ekoloskih sistema, a »klmlc
s ne deluju samo na divlje rastinje ved i
na celokupnu poljopriveednu. proizyvodnju.
stoznaiti da deo zagadenja dospeva u ljudski
organizam preko hrane § vode.

Ekonomski sistem i apokalipsa

Dve najvede opasnosti sa kojima sé Sove-
eanstvo suotava su izbijanje nuklearnog
rata i ekoloika kataklizma. Dok se prva
moze izheci ukoliko uspeju napori da se
otuva syéiski mir, druga je ved zapotela. Za-
gadivanje je rpaklena masina koju lagano
eksplodiras. Njena eksplozija je veé u toku i
sniko ne zna kolike ée dugo trajati niti kak-
vi ée konatnu dtetn naneti<"* Da li ée fove-
tanstvo na vreme, ukoliko vremena jod
uopite ima, uspeti da promeni svoj stav pre~
ma prirodi, ili ée ta priroda biti primorana
da ga strese sa sehe, kao Sto se stresaju nep-
rijatni paraziti? Ukoliko ckolodka svest ne
provagne nad takozvanim tehnoloskim pro-
gresom koji je sintegralni deo jednog eko-
nomskog sistema opsednutog rastom i eks-
panzijom:'® +i ne uspe da preorijentide svet-
sku privredu, posehno u najrazvijenijim
zemljama sveta, ka novom, ekolodki zasno-
vanom modelu'®, u kojem ée se pravim pro-
fitom smatrati samo ono fto doprinosi zadti-
ti i unapredenju tovekove sredine, fovefan-
stvo o zapasti u najvedu krizu od svog na-
stanka. Prelepe boje duge na nebu sveophte
napretka — o kojem su govorili drudtveni re-
formatori, polititari i nauénici ubedeni da
igraju ulogu bezgrednih sveitenika vere no-
vog doba — bice tada zamradene senkom
apokalipse koju su izazvala njihova dela uti-
njena u dobraoj ili zloj nameri.

)

” V. detalj
WWF Internati

v

e Acid Rain, WWF Special Report,
, Gland, Switzerland.

V. podatke o stinju fuma b svets u prethod-
nof fusnori, U Jugaslaviji je, imide, prema proceni ob-
Javljens] u'dasopteis ECO: jub 1986, godiiie bilo obtede-
no oko 450,000 hektara kuma, od ega oko 50.000 kri-
tidno, — ECO, Val, 43, Na: 1,1987, p.5.

1 Acid Rain. WWF Special Report, p. 1.

" Capra, F., The Turning Point, Science, Saciety
and the Rising Culture; Fontana Paperbacks, 1984, p.
49,

is Model ckaloski priwatljivog privindnog raz-

whitiaju nuklearnog udess ¥ Konvenaija. o prafanju pnv-
moct u slutaju nuklearnih neseecéa i radiololke opas-
nosti (abe usvojene u Bedu 1986, godine).
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Budizam stoji na stanovistu da se univer-
zum i sva biéa u njemu po sebi nalaze u sta-
nju potpune mudrosti, ljubavi i milosrda; da
dejstvaju | reaguju prirodno i u uzajumnoj
meduzavisnosti,! Liéno pronicanje u ovakvo
od - samog - potetka stanje ne moze biti
stvarsamo #za i od strane jednog sseber — jer
ono i nije u potpunosti ostvarens ukoliko se
SOPSIVO ne napus opusti,

Ono sto, u budistitkoj perspektivi, spre-
dava spontana pojavljivanje ovakvog uvida
jeste neznanje-koje se projektuje kao strah i
nepotrebno prianjanje. [storijski gledano,
budistieki filozofi nisu uspeli da razlute u
kom su stepenu neznanje i patnja uslovljeni
ili potpomegnuti drudtvenim &injocima, bu-
dudi da su na strab—i-pozudu gledali kao na
datosti ljudskog postojanja, Odatle je glavna
preckupacija budistitke Glozofije episteme-
logija i spsihologijac, pri femu se zanemaru-
ju istorijski ili socioloiki problemi. lako u
mahajanskom budizmu nalazime veliku vi-
ziju univerzalnog izbavljenja, stvarno do-
stignuée budizma bio je razvoj praktitnih
sistema meditacije koji su omoguéili neko-
lieini predanib pojedinaca da se oslobiode
psiholodkih problema i kulturnih uslovlja-
vanja, Institueionalni budizam je uvek hio
upadljivo spreman da prihvati ili zanemari
nejednakosti § tiranije bile kog polititkog
sistema unutar kojeg se nafao. Ovo moie
znatiti smre za budizam, jer je to smrt zu
svaku smislenu funkeiju milosrda. Mudrost
bez milosrda ne oseéa bol.

Niko danas ne mote da pretenduje na ne-
vinost, niti da sebi dozvoli neupudenost u
pogledu karaktera saveemenih viada, peliti-
ki ili drustvenih uredenja; Nacionalne vla-
davine modernog sveta opstaju namernim
podsticajem pohlepe i straha: to su mon-
struozni monopoli iznudivanja. «Slabodni
svets je postao ekonoms visan od jednog
Beveroviltnog: sistemia koji podstice pohlnpu
koja e ne moZe zadovol
du koja se ne du ispuniti i meZnju za Ln]u
nema druge nego da se okrene protiv poje-
dinca, protiv onih koje navoedno volimo, ilr
protiv revolucionarnih aspiracija jadnih, si-
romasivom fzmutenih marginalnih drufta-
va Tredeg svetn. Uslovi hladnog rata prety
vili va moderna druitva u opake sisteme
koji iskrivijuju pravi porencijal foveka. Oni
stvaraju |w;|u|nriju prete — gladnih duhova
sa enormunim apetitom Eiji su jednjaci canji
od igle.® Ovakvi kancerozni kolektivi pro-
adirn zemlju, Sume i sav Fivotinjski svet: za-
gaduju vahduh § vodu ove planete.

Ne postofi nidta u ljudskoj privodi ili u po-
trebama drudtvene organizacije $to nuzno
zahteva da jedna kultura bude protiveeéna,
represivia ili da proizvodi nasilne i Frustri-
rane litnost. Skorija istrazivanja u antropo-
logiji | psihologiji oyo sve vife potvrduju,

' Otigledno je da Snajder pvile nemma n urmu bi-
dizatn  celing, ve siamo njagosi kasniju,
varijantu. St
metralng suprotng ml onoga o nnujder navodi. (Prim,
prev.

3 Prete ispunjavaju. u putkoj versiji budihstie-
o eaddangih | wmiranje, jedan od best moguéih
i pojavljivanjs relnkarniranja) svesnih bids,

Kulture Istoka

Ka istinskoj
zajednici svih bica

Geri Snajder

Manijaturn fudize, NVU vk
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Covek to mode i sebi da dokade ako se po-
sreilstvom meditacije dovoljno zadubi u
vlastitu prirodu, Kada se stekne odredeni
minimum vere i uyida, nuZno ée doéi i do
duhokog opredeljenja u pogledu potrebe za
radikalnom izmenom drustva pomoéu razli-
¢itih nenasilnih sredstava.

Dobrovoljne i s radoféu prihvatano siro-
mastyo koje nalazimo u budizmu tada po-
staje pozitivna snaga. Tradicionalni stav ne-
nasilja i odbijanja da se povredi Zivat u ma
kom obliku sadrii implikacije koje su razor-
ne po svaku driavu. Upraznjavanje medita-
cije, za koju je potrebno samo stlo ispod
vlastitih nogus, radfidéava fitave hrpe dub-
reta koje nad dub apsorbuje posredstvom
mausovnih medija i supormarket univerzite-
tn, Vera wmirno i plodno ispunjenje prirod-
nih htenja ljubayi razara ideologije koje za-
stepljuju, sakate i potiskuju—i otvara put ka
jednice koja bi zapanjila »mora-
listes § preobratila Sitave vojske ludi koji su
ratnici samo zato $to ne mogu biti ljubayni-
Ci.

Budistitka avatamsaka (kegon) filozofija
avet vidi kao ogromnu medusobne povezanu
mreiu u kojoj su svi predmeti i sva hica
podjednako nuZni i probudeni. Ba jednog
stanovista, vlade, ratov 3
imamo kao rzloc, be 4
avoj ravni totalitera. Jastreb. kidisanje i zec
su jedno. Ba nadeg shumanog: stanovidta, mi
ne modemp i pod takvim uslovima
ukolike sva hica ne vide istim probudenim
okom. Bodhizatva ivi po merilima onoga
koyi pati. i on mora biti delotvoran u olak-
Javanju patnje.

Blagodar Zapada bila je ideja dr
revolucije; blagodar Istoka individus
u temeljo sopstva-prazoing Sadn nam je po-
trebno i jedno i dreugo, Oha oblik
su u tradicionalnoj trostrukoj podeli dhar-
ma = putw' mudrost (prajnal. medita
dhyana i moral (silu). M

siedrzana

i uverd u nepomu
itnih strepnji 1 agresija. Meditaci
uranjanje u dub da bi se ligno uverili
u ove prethodno— i to uve o dok
takav duh ne postane mesto nides stalnos
obitavanja. Moral znadi usmeravanje ovog
uvida ka natinu Zivota kroz ligni primer i
adgovorno punasanje, a u krajnjem sluéaju
ka istinskoj zajednici ‘sangha) svih biéac.
Ovo poslednje za mene znaéi pode
kulturne i ekonomske revolu
se jusno krece ka jednom slobodnom. medu-
narodnom, ckolo: svetu. Ovo znati ko-
ristiti takva sredstva kao 3to su gradunska
posludnost, otvorena kri protest. pi-
ANl SAMONAMeUL0 SIromastv,
i nezno nasil
uzdati ne
anadi prib
bezopasne
rinu prava pojedines da pus
ima pejotl. da bude poligam
Al homoseksy sLovi pot
abitaja odavng zabranjeni od strane juc
sko-kapitalistitko-hrid¢ansko-marksis

0

a.

e primitivea, Ovo
tpg spoktrn

fef jo hudistitkom spistue o praksi

Tao ekologije

kog Zapada. Ono znadi podtoyanje inteligen-
cije i utenosti, ali ne u vidu pohlepe ili sred-
stya za sticanje lifne moéi. Rad na vlastitoj
odgovornosti, ali i volja da se radi sa drugi-
ma. >Uohlitavanje novog druftva unutar
ljubture staroge,

Tradicionalne kulture su u syakom sluta-
ju osudene na propast. i umesto da se bez-
nadedno vezujemo za njihove pozitivne stra-
ne valja se podsetiti da se ono 3to je sada ili
je nekad bilo deo jedne kulture moze rekon-
struisati iz nesvesnog, posredstvom medita-
cije. Staviie, moje je stanovidte da ée ekolog-
ka revolucija koja dolazi napraviti puni krug
i povezati nas na vige nadina sa najkreativ-
nijim vidovima nade arhajske proflosti. Ako
budemo imali srode mozemo na kraju do-
spet i do jedne potpuno integralne plane-
warne kulture koja ée imati matrilin
srodstvo, slobodne brakove, ekonomiju na
bazi prirodne raspodele, manje industrije,
mnoge manje stanoynistva i mnogo vise na-
cionalnih parkova.

Prouzses (e Doep Eoslomy, od. by, B, Devall § G Ses-
sigin, Perngrine Smith Books. Salt Lake Ciry, 1985

st 247-351

§ ingleskog prevens
Mirko Gaspari

] 7
f
2
¥
]
g
¢

Ziva planeta

Razgovor sa
Piterom Raselom

Piter Rasel (Peter Russel), autor dela
Knjiga mozga (The Brain Book), i Svetski
mozak (The Global Brain), studirao je ma-
tematiku, teorijsku fiziku | eksperimental-
nu psihologiju na Kembridiu, gde je i zavr-
Sio postdiplomske studije kompjuteristike.
Od tada ga najvile interesuje evolucija syes-
nosti i razvoj neiskorizéenih potencijala fo-
vedanstva, U Indiju je otidao 1959, godine da
proudava meditaciju, a kasnije je proveo tri
godine nu Bristolskom univerzitetu gde je
istraZivao psihologiju meditacije. Medu pr-
vima je uveo seminare ljudskog potencijala
u svet biznisa, a poslednjih osam godina radi
za mnoge velike korporacije kao savetnik za
kreativnost, stanja syedti, samorazvijanje i
savladivanje i savladivanje stresa

Laughing Man: Hoéete Ui da ukratko ob-
Jjasnite pojmove hipoteze Geje i svetskog
mozga?

Rasel: Gaia (Geja) je staro-griko ime za
Majku Zemlju, Grei su Zemlju posmatrali
kao Zive bide. Ova ideja je zajednifka vedini
sprimitivaibe, ili netehnolofkih drudtaya.
Ideja jo #ivi u nidem drudtvu u pojmu Maj-
ke Zemlje, ali nas je nada prevelika zaokup-
lienost nanénim materijalizmom navela da
zaboravimo. prave znatenje to| pojma,

Nedavno smo, kroz m'i:u|iiﬁ razlititih
nauénih prilaza, poteli da uvidamo da Zem-
lja ipak moze hiti Zivi organizam. Postoje
razni dugorodni procesi u sistemu biosfere
1 potpuno objainjeni konvencional-
itkom hemijom, Na primer, kolitina
soli u okeanima je tatno onolika koliko je
potrebno da bi se odriao Zivot. Na neki na-
tin, mikroorganizmi u moru apsorhuju so
bad pravim tempom zu ofuvanje tog opti-
malnog nivoa. Ako bi se nive pomerio samo
za nekoliko procenatn, morski #ivot bi iz-
umro.

Takode, fosilne zabeledke pokazuju da je
temperatura planete ostala priblizno kon-
stantna od trenutka kads se planeta dovolj-
no ohladila da bi Zivoet mogao da nastane.
Ono Sto se, izgleda, desilo jeste da, kako
Sunce postaje vrelije, izvesna stvorenja ot-
pustaju gasove koji dtite atmosfern. Ako bi
Sunce postalo hladnije, druga stvorenja bi
verovatno raddistila atmosfern. To zvudi
veoma neobitno iz nade perspektive pojedi-
“ﬂffnih Ol.'gﬂniz'lmﬂ u ovom Dgrnmmjm 8ig=
temu. Ali ja ne mislim da j¢ to uopite fudno.
Mo smo kao éelije koZe u nadim telima, za-
divljeni 3to se znojimo kad je vrudina, a dr-
htimo kad je hladno. Iz sliénih podataka sa
otprilike dva tuceta podrutja, sledi da pla-
neta kao eelina odrzava optimalne uslove za
neprekinutu evoluciju Zivota. Hipoteza Gaie




tvrdi da je najbolji natin da razumemo ove
prilitno ¢udnovate dugoroéne doslednosti
ako posmatramo biosferu kao samo-podeda-
vajudi Zivi sistem.

Drugi prilaz potibe iz opite teorije siste-
ma. Postoji devetnaest presudnih podsiste-
ma svakog Zivog sistema; To su procesi po-
put primanja energije, transforameije ener-
gije. ukludlétenju informacija i tako dalje.
Skoro svaki Zivi sistem ispoljava svib devet-
naest provess, mada ponekad nedostaju je-
dan ili dva, Gaia ispoljava njih osamnaest.
Devetnacsti, koji job nije pokazala, jé spo-
sohnost reprodukeije. Nikakve male plave
planete ne lebde oko nas.

Ali sko razmislite o tome, ona sada zapra-
vo irna tu moguénost posredstvom Sovedan-
stva Zapamtite da se Gaia ne odnosi na ka-
meny loptu, ved na biosfern — okeane, at-
maosferu, tlo i sva biéa unutar tog sistema.
Otkako se pojavilo ovetanstvo, Gaia ima
moguénust da odnese tipifan primerak svog
genskog pula i ekosistema u svemir i kolo-
nizuje rlm_gu pl.nnetu. Znati, devetnuests
sposohnost je potencijalno prisutna.

E sad, fovefanstvo je podsistem Gaie i taj
podsistem zovem ssvetski mozaks. Nadin na
koji se povezujemo preko sistema za razme-
nu informacija je veoma slitan nadinu na
kaji s¢ razvija nervni sistem,

Ljudski mozak se razvija u materici izme-
du osme | trinaeste nedelje trudnoce. Za
samo pet nedelja broj nervnih delija u moz-
gu raste od nule do oko sto milijardi, $to je
ogromni pupu].m:mn- c]:apluz:]n Da ste vi

idana éelija, oko d ¢ ice biste
verovatno obrazovali komisiju za ispitivanje
ove cksplozije, tvrdeéi da nede biti doveljno
krvi za sve, ili dovoljno mesta u lobanji, Ali
vko trinaeste nedelje, proces rasia iznenada
prestaje. Od tada pa do kraja vadeg Zivota
odvija se proces rastudeg medupovezivanja
sistema,

Covedanstvo, narastajuéi planetarni mo-
zak, prolazi kroz slitan proces, Izgleda da
smo negde u fazi trinaeste nedelje. Iskusili
smo vrlo brz rast stanovnidtva, narotito u
poslednjih stotinak godina, koji se naglo za-
ustavlja. Najnovije procene ukazuju da ée se
ljudska populacija verovatno ustaliti oko
cifre od 10,2 milijarde. Zanimljivo je da taj
broj odgovara broju éelija u kori nadeg veli-
kog mozga.

Sada ulazimo u drugu fazu, brzi razvoj
medupovezivanje. Bad kao $to su se éelije u
mnm spnplc da hs uhnzuvnle prvi vineceli]-

dinci se danas povezuj
dl bi oformili drutvene sisteme, ali sa jed-
nom vrlo vaznom razlikom. Kada su éelije
k le slofen i je
bila uglavnom fizitka, Sa pu]a’vum ljudskik
bi¢a, nastalo je novo sredstvo povezivan]
mentalno povezivanje. Proces povezivanja je
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se. Pre toga, informacije su se uglavnom raz-
menjivale licem u lice. lznengda, moghi smo
da stavimo informacije u knjigu i podelimo
je s ljndima iz druge zemlje, ili s ljudima dva
veka udaljenim u vremenu. Uvodenjem tele-
fonu (drugeg glavnog otkrica u oblasti raz-
mene informacija), mesta prostorno poveza-
na preko cele planete mogu se spojiti u jed-
nom trenutku. Sledeéi korak je bio radio,
koji je su trenutne komunikacije ismedu dve
osabe presac na trenutnu komunikaciju iz-
medu mnogo ljudi, Ovaj proces medupove-
zivanja od tada s¢ neprestano ubrzava, pre-
ko globalnih satelitskih ukljuéenja, kom-
pjuterskih sistema i elektronske medijske
razmene. Prelazimo iz populacione eksplo-
zije u integracionu eksploziju.

Vidim slededu fazu fovedanstva kao dug

period stabilnosti broja sa stalno rastucim
povezivanjima i podeli informacija. Bad kao
Sto raste inteligencija deteta koje e razvija
Lo se vide veza nadini izmedu nervaib éelija,
tako i ove progresivoo povezivanje ljudskih
umova moze da predstavlje porast mudrosti
tovetanstva. To je, za mene, sledeéa logitna
faza u celokupnom procesu evolucije.

Tumori 1 gradovi

L.M.:Ta Pm‘t‘_lt‘lﬁﬂjf_]e izgleda; neizbez-
no.. Covek nije sposoban za nezavisnost po-
put jednotelijskog organizma. Da Fri DZon
(Da Free John) kaze da séoveku u nsnovi ad-
govara sumo prisna kultura konkeetne @ so-
dejstoufuce zajodnice, a ne izolacija niti ilu-
zijn sumacke nezavisnosti. Ako ljudska hica
lisite zujednice, ona podivijofu, i ne razvijo-
Ju se ispravie, vec i se lidnasti copaju. Pro-
ma tome, nasa nezavisnost mora da bude
stvar prirodne osamijenosti § odgovornasti
untuter istinske ludske zajednice. I samo
kulturna jednodusnost istinske zajednice
omagufava Covecanstvu da stvara uzornu
driavu koja sluzi ljudskom rodu, a ne tuto-
ride niti porabljava foveka.d!

Ruasel: Slazem se. Mislion da se mi danas
nulazimo u prelaznom  periodu  izmedu
druftva zasnovanog na individualizmu i
drudtva zasnovanog na u.uu;lmj koaperativ-
noj kulturi. Ranije je nad opstanak zavisio
od borbe — za hranu, za ekologke nide, za
partnere, i tako dalje. Danas je opstanak po-
jedincs skoro sasvim osiguran, ne racunaju-
€1 povremenu automobilsku nesnééu, ali mi
i dalje delujemo na nadin borbe. Zajednicki
Fivot zahteva saradnju. i dalji opstanak civi-
lizacije Ge zavisiti od visoko razvijene koo-
perativnosti.

Nalazimo se u situaciji da se nadmeéemo
u psihosocijalnom smislu. Svaki tovek se
trudi da se usavrdava kroz ljudsku interak-
r:lju, bilo to kroz pobedu u raspravi, ili kroz

napredovao od fixiﬁkog do 1 DI](-

je veéeg automobila, ili svidege

u druitvu. Neprestano se horimo,

P
Fogy
il

I¢, svetski mozak je tanstvo
no po celoj pl.lneu, koje deli ideje kroz mno-
ga sredstva razmene informacija. Umesto
povezivanja tela sa telom, ono $to vidimo je
povezivanje uma sa umom.
Ovaj proces je zapoteo, inko sporo, sn Gu-
bergovim pronalaskom stamparske pre-

ne zbog fizitke dobrobiti, kuja nam je, vide-
manje, svima osigurana, vec radi psiholotke
dobrobiti, Danas moramo da trazimo natin

1 Da Free John, Scientific proof of the existence
of God will soon be announced by the White House!
{The Dawn Horss Preas, 1980), atr. 146.
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na koji éemo olabaviti taj kompetitivoi oh-
lik svesti, i da zapotnemo pomeranje prema
kooperativiom ebliku delovanja.

Postoji jasna paralela jzmedu kompetitiyv-
nog nadina na koji se danadnje drudtvo

ako upore forogr
skim snimkom grada koji se i, videdete da
su veoma slitni. U stvard, sli¢nosti su znatno
dublje od ove vizuelne paralele,

Jnmje 7hug mretke W rurlu geny, Sva-

uju po tome Stosu neki geni ukljudeni.
“an, \»ru\ atno jo u svakoj pojedi-
1w oko jedun procenat
ckidadi s kvare i uklju-
euju se neodgovarajuéi gend. Tako dobijate
deliju koja nema svoje mesto o organizmu.
Ako se ukljuéi i genetiéki program za rast.
dolazi do malignog tumaora.

Poita za takve delije nema mesta u 1,
narusena je amergqu urgalun:l& lelije raka
su sebitne, rade $ta hode na Stetu organiz-
ma, na kzaju progutaju telo i uniste svog do-
macina. 2o dovodi i do njihove propasti.

Kad razmatramo ljudsko drudtvo, pome-
ramo se sa [i na mentalne povezanos-
ti. Nudi raz stemi verovanja, nazovi-
mo il memi. ‘menes — prema; genes) vede u
svesti slicnu ulogu kag geni u éeliji. Mem je
verovanje koje se Siri kroz drudtvo i pomaze
to] kulturi da se razvije, Jednostavan primer
mema je sNe jedi druge ljudec. Taj mem nam
je svima zajednicki i u izvesnom smislu nas
povezuje,

Ali izgleda da u nasem druftvu postoje
aktivni memi ili verovanja, koje nije trebalo
ukljutiti. Uverenje da nad psibosocijalni
opstanak zavisi od takmifenja, od dokaziva-
nja da smo bolji od drugih, u snitini je kan-
cerogeni mem.

L, M.z U vasoj knjizi Svetski mozak rekli
ste da egoickt model leZi su osnovi mnogih
danaingih problemo lovefanstva<t. Ovaj
egoitki model je jedan paradigmatski mem.

Rasel: Da. U osnovi, egoitka svest je u po-
zadini svega lodeg dto se desava u svetu. To
je koren nafeg drustvenog raka, i jedini lek
je egristencijalna predaja ega. Na kraju mo-
ritmo da se predamo u potpunosti.

Ovo je. za mene, sudtina duhovnog razvo-
ji — na jedan ili drugi nadin da otpuitamo
svoja uverenja i da osetimo da je to otpus-
tanje u redu. U tim iskrama spoznaje, koje.
po mom misljenju. mnogi dozivljavaju, od-
jednom vidime, iz drugog ugla, kako je
smeino kada prisnjamo uz stvari. Prianjanje
postaje smedno jer nemamo Sta da izgubi-
mo, niti &ta da dobijemo. Jedino mofemo da
budsmo ono 3to zaista jesmo, tisto, nepat-
voreno. )

Na #alost, zbog obrazaca ponasanja na
koje smo navikli, stalno upadamo u zamku
nadih ubedenja. Ako postoji lekeija koju
neprestano ubimo, onda je to vrednost nep-
rianjanja.

= Peter Russell, The Global Beain, (Los Angeles,
1. P. Tarcher, 1983}, str. 118,




Prirast duhovnog razvoja

LM U Svetskom mozg ,uummjc-rr hipo-
tezu l'ﬂrrrmm-rr# uzrotnosti koju je razvio
Rupert ‘whlrr';ft Sheldrake?®. Njegova hipo-

tezn prugn moguiu veza izmedu nadilas

egoitkog modeln i svetskih promena o koji-
ma govorimo, Ako, kao 810 glasi njeg

Hasel: Mislim da d anas dozivljavamo pri-

rust tubiovnog ‘o s na jedan nat

dogada kroe uo

VO razmet
o u komunikacijskaj
u svitko ko zeli da e
¢ da sodi u nekoj peéini na
tako nedro. Svi mozemo da
nog Sto drugt ljudi pronalaze; i
do unakrsnog oplodenja mud-

revoluciji: V
duhovino uzd

Idrejkova hipoteza ispravin, i
st dubovnog ragy

hartmo protiv domi-
kog polja nateg kalek-

plicirala bi

L ovam trenut
nuntnog morfogene
tivnog duhovnog

inju, morfogenctskog
MG po-

da mo-

urmmm e imuti manje
me kadu ée se dva polja
wl vada pa nadelje, dominitacs
svesnosti, Sumo-oslobadinje
mpuls

ée postuti aphti

L. Mz Na kraju Svetskog mozga to joi
vige pmdu.’nj;gur I razmatrate m Fu”rm‘.’
dr s Guia, kao Ziva planeta, raz g
an mali dev galakiiékog superorganizma,
t. joi dalje, otvarate mogucnost da casiona
Jednom postane potpunn ujsdinjena kao jed-
no univerzalno bice. Jasno, ovaj proces bi
trajaa eonima. Nosuprot ovome, postofi dru-
ga perspekiiva, koju su_ponekad nasfutili
muoge ljade ¢ koju su spoznali veliki adepti,
Iz te perspektive, mi smo ved w ovam trenut-
ku povezani i nista ne mora da se dogodi da
bt se wstearilo jedinstvo.

Rasel: Dat To je tatno. Jedinstvo
ina nas 1o ne xna. Mi s
ne da bi nekud stighi, veé d
ono sto je oduvek istina, Ljudi koji ponekad
upotrebljavaju izraz ssamospoznajas misle
da to znaéi stidi negde. Naravno, to uopste
nije tako. To samo zaadi-spozniju onog So
Jeste, hez dodavanja bilo éega. Moramao, ust-
vari, da se oslobodimo onoga o nije, jer to
sakriva ono sito jestec. To je. za mene. kos-
mitki humor probudenja.

po-

Prewseto ie; The Lawghing Man. Val, 5, br. 3. 1984)

S engleskog prevela: Jelena Serovid

D)

] Vidoti Kulture fstoka 27, januar-mart 1991,

Tao ekologije

Religija i ekologija

Dusan Pajin

Unutrssnjost Afs Sulije preni stiaeuf graviei

U jesen 1986, godine Svetski fond za pri-
rodu (World Wide Fund for Nature — WWF)
je u Asiziju u ltaliji okupio predstavnike bu-
dizma, hrid¢anstava, hinduizma. jevrejstva i
islima da raspravljaju o problemima zadtite
tovekove sredine iz ugla religijskih tradicija.

Imajuéi u vidu da su u nekim prilikama
religijska utenja ila na ruku aktivnostima
koje su vodile razaranju prirodne sredine i
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prirodnih izvora, ideja je bila da se ljud
razlititih religijskih tradicija suote sa zajed-
nitkim problemom otuvanja priredne sredi-
ne, da sagledaju koji to pozitivni doprinosi
i stavovi religija govore u prilog jedne eka-
lodke svesti dorasle nafem vremenu. Suote-
ni sa takvim izazovom, oni su uoblitili plat-
forme u kojima su objusnili koji aspekti re-
ligijskih utenja upuéuju ka jodnaj vidoj eko-



lodkoj svesti, a to platforme sabrane zajedno
predstavljaju ono &to je kasnije postalo po-
znato kao Deklaracija iz Asizija. To je ina-
ugurisalo osvesten i aktivan stav religijskih
tradicija prema jednom od najvedih izazova

za fovetanstvo, a s druge strane potkrepilo
je dubovnu i e vu pokreta za ofu-
vanje tovekove s . Na kraju, taj susrot
je pokazao i to da velike i uticajne religije
danadnjice imaju zajednitki interes = jer je
ret o interesu svih ljudi — da doprinesu ja-
tanju ekolodke svesti i pokreta za zastitu

sredine.

Istina je da u periodima ljudske istorije
kad su se zatinjale ove religije nisu postojali
ekolotki problemi i da je broj ljudi u poje-
dinim delovima sveta bio neuporedivo ma-
, &to je znatilo i to da je sredina bila mno-
go manje ugrozena, Ali, izmenjene prilike
nalazu da se religije suote sa novim izazovi-
ma i — imajuéi u vidu osnove svojih utenja
— artikuli$u svoj izritit stav o tome, koji ¢
vernicima dati osnovu i podsticaj za poziti
ne akeije, ukazujuéi na fovekovu odgovor-
nost za nastalu situaciju i njeno pre
nje, poito sve religije upuéuju toveka da bri-
ne za svoju sredinu | druga bi¢a. Na primer,
u davna vremena kada je smrtnost bila veéa
i nijedan deo zemlje nije bio prenaseljen, re-
na radanje i mnogotlane
porodice je imao smisla. Danas, kada se broj
stanovnika na zemlji priblizava broju od
fest milijardi, a mnoga podrudja su veé
prenaseljena i ekoloski iserpljena, zadrzava-
nje takvog stava i odbacivanje kontrole ra-
danja kao nesaglasne religijskim nate
#natilo bi zanemarivanje smisla zbog d
celine radi dela. S druge st
postoji i niz drugih pitanja u kojima j
religije znatajan i u kojima je i lak3e postici
saglasnost. Generalno, re¢ je pre sv
tome da se sagleda i zauzme generalni stay
~u kome ée se slogiti i ekolodki pokret i re-
gije — a to je da nastavljanje sadasnjih ten-
dencija vodi foveka u szlotin protiv sveko-
likpg stvaranja i svik stvorenja«. To sagleda-
vanje, u kome se slazu nautnici, filozofi i re-
ligijski mislioci, kazuje da je Eove
odgovorno ne samo za ubrzano unidtavanje
biljnih i Zivotinjskih vrsta koje se sada od-
vija, nego i za proces unidtavanja koji ée tek
uslediti i koji — samoubilatki — znadi patnju
i smrt za velik broj ljudi, ako ne i za celo to-
vecanstvo, Sa religijskog stanovi
da je fovek uzurpirao sebi pra
samo bog — da kao stvaralac odlufi o unis-
tenju svog dela. Sa ckolodkog stanovidta to
znati da je tovek — kao najsvesnije bide —
to da bude Euvar i pastir svekolikog
stvaranja i svih bida, zloupotrebio svoju moé
postajuci najveda Stetodina planete, unita-
b pretpostavke opstanka za mnoga
hiéa, pa i za samoga sebe. Umesto Euvara
pretvorio se u dielata.

Fe-

slovnosti

stav

ga o

anstvo

ur

Ekoloika svest u budizmu zasniva se na
ideji o jedinstvu svih bi¢a i nenasilju. Kljué-
na ideja jeste sveopita povezanost, koja jo
posebno karakteristiéna za organski svet i
predstavlja sk ekologije, a ta ideja je poseb-
no razvijana u poznom om (hua-jen)
budizmu. Cetvrta (budistitko-ekolodka)
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a jeste | elo sveopiteg trpljenja (pat-
kao i s njom po ecanje koje
pobornici zatite sredine kod dana
veka uspevaju da
(na p
istrebljenje kol

pobude i za Zivi svet na
ner. prikazu

polovima ¢i bezduino

1) U osnovi,
kag Fivog
imaju

1

1je svekol
svela nezavisno od toga da lidata b
vaino mesto u ofuvanju sredine

Sa stanoviita hridéanstv.
stavljen iznad svih hiéa, ali mu nije dopus-
teno da upropa e delo stvaranja — na-
protiv. Proces u kome rast broja ljudi vodi
progresivnom unidtavanju drugih vrsta i 2i-
votne sredine sa povratnim razornim efek-
tom i na samu ljudsku vrstu predstavlja iz-
raz jedne dijabolitne dijalektike, nezdrave
bujanje Eovedanstva koje se pretvara u rak
Fivog sveta; kanceroznu izraslinu koja, unid-
¢i wvog domadina (prirodne resurse i
srlja u vlastitu propast. lako
neke hriséanske sekte teie ovo da tumade
kao ispunjenje prorofanstva o apokalipsi i
sudnjem danu, vodeée hridéanske crkve ne
povezuju ckolodku katastrofu sa apokalip-
som nego smatraju takav smer suprotnim
bozjem planu.

Isto se mo¥e redi i za stanovidte hinduiz-
ma, kaji takode poznsje velike cikluse na-
stanka i propasti univerzuma, ali oni se
kosmoloikih ritmova, a ne ekoloikog ruini-
ranja jedne planete, Otuda ekoloika neray-
noteza koja postaje sve izrazitija u nafem
veku nije deo nekog Sireg kosmoloikog cik-
lusa propasti ili univerzuma, nego
provokacija za koju krivicu snosi iskljutivo
tovek! Istina je da postoji natelna moguc-
nost da Zivi svet na zemlji strada i zhog ne-
kih geolodkih ili kosmickih incidenata (pro-
tlost planete Zemlje belezi neke kataklizme
u kojima je stradao znaéajan de
), ali tada su u pitanju tzv. slepe sile, a ne
posledica razmaha jedne Zive vrste koja sebe
smatra najsvesnijem, najinteligentnijom ird.
Ono u ¢emu hinduizam i islim mogu da
daju konkretan doprinos nije toliko opdti
stav prema prirodi i Zivotnoj sredini, nego
aj na smanjenje priradtaja stanovnistva
narotito visok u islamskim podrudji-
ma i festo ima telke posledice i na ek
ski razvoj pojedinih zemalja i na ubrzano
razaranje Zivotne sredi
koje su industrijski i tehnologki nerazvijene.

U meduvremenu, od donoienja Deklara-
cije iz Asizija, uz navedenih pet religija u
pokret cije zadtite sredine ukljutile su se
organizacije i predstavnici drugih religij
dainisti, bahajei i sikhi, Od pravoslavnih cr-
kava za sada je nktivan stav zauzela Gré
praveslavna crkva i to i u svojim zajedn
ma na drugim kontinentima

)

to se svodi na polto

. tovek jeste po-

vets,

VO sve-

nom-

k i u sredinama
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Arabistika danas

Persijska minijatura "X7F vek



Na predlog potpisnika ovih propratnih
redova uz tri arabistitka priloga koji slede,
ugledna sarajevska izdavatka kuéa sSvjet-
loste odluéila je svojevremeno da odavno uo-
tenu prazninu u orijentalistitkoj literaturi
na nafem jeziku popuni objavljivanjem sr-
pskohrvatskog prevoda poznate Arapske
knjiZevnosti vodeéeg savremenog italijan-
skog arabiste Franeska Gabrijelija (r.
1904). Niko tada nije mogao ni slutiti da ¢e
pojava ove knjige (1985), pored neosporno
uspeinog izvriavanja osnovne misije koja joj
je bila namenjena, proizvesti i takve usput-
ne efekte;, podizudi silnu pradinu u jugosio-
venskoj arabistici; da se veé danas moke
smatrati pravim dogadajem u nasoj orijenta-
listici.

Sasvim neofekivano, mada, kako ée se
ubrzo pokazati, ne i neobjadnjivo, Gabrijeli-
jev veé klasiéni pregled istorije arapske knji-
Zevnosti, izazvao je, pored nekoliko umere-
nih i uglavnom pozitivnih, i dva-tri krajnje
simptomati&na, izrazito krititki intonirana
strubna odziva na stranicama nekih tasopisa
i na radio-talasima. Na rafun jedne knjiz
noistorljuke sinteze, nastale pre ravno Getiri
decenije (1951) Eije je visoko mesto u ara-
bistitkoj literaturi neopozive potvedeno, iz-
redeno je toliko nafelnih i konkretnih za-
merki i izliveno ofigledno dugo prigulivane
zuli protivnikd i, silom prilika, prerufenih
saputnika nautne orijentalistike, da je sva-
kome odmah moralo biti jasno da su Gabri-
jeli i njegova knjiga samo povod za izbijanje
mnogo dublji ponorniékih neslaganja medu
jugoslovenskim orijentalistima. Svako javno
olitavanje nc:lagan]a u pitanjima nauke i
struke, pogotovu ukoliko poprimi tok argu-
mentovane akademske rasprave, potencijal-
no je plodonosno i valja ga, ne sama pozdra-
viti, veé svim raspolozivim sredstvima pod-
sticati i ohrabrivati

V-

Posle prvib krititkih salvi, ispaljenih na
Gabrijelijevu  Arapsku knjiZeynost i na
skriveee za njeno  pojavljivanje u srp-
skohrvatskom prevodu iz, dodude, zagludu-
judeg, ali i prilino neubojitog »antievropo-
centritnoge orudn (vid. npr. E. Durakovié,
KnjiZeenost-suzanj istorije, »Odjeke; 39, 18,
1986, 244 8. Pavitevié, Poreklo arapskih pes-
nika, s>Kulture Istokac, 6, 1985, 64—66), pro-
cenjeno je da je takvim skrititarimae Fran-
tesko Gabrijeli veé unapred najmeritornije
siim odgovorie svojom Apologijom orijenta-
listike iz 1965. godine, pa je taj njegov ple-
doaje za pravitnost u odnosu na modernu
snauku o Istokus preveden i objavljen u sa-
rajevskom >Odjekus (40, 2, 1987, 8-9).

Neposredno podstaknut Cabrijelijevom
uverljivom sodbranome, ubrzo je usledio, ta-
kode na stranicama sodjeka« (40, 17, 1987),
novi, ovoga puta {pnvidnu) Znatno ulmjmp,
argumentovaniji i, to mije hcznm’:aino, uo-
bitaj nadinu akad
mereni »napade iz pera dr Harisa Sih]d.iiéa.
a pod naslovom Evropoeentrizam i orijenta-
listika. Silajdziéev tekst zavreduje ozbiljnu
analititku paZnju, jer njime se ovaj samo po-
javno nrlpentnllsuék: por mriéi.to smedta u
diri yred i kst. Prema
Silajdiiéevom milljenju, naime, sprevod
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Isku§enja
savremene
arabistike

Darko Tanaskovié¢

Gabrijelijevog ®lanka. . .. pojavljuje se u
momentu koji je obiljefen pokudajima etié-
ke i ideolotke reafirmacije pozadine odnosa
Zapada prema lstoku, koji se, nakon perioda
aktivnog antikolonijalizma, nameée kao lo-
gitna posljedica uspona i dominacije neoko-
lonijalizma u svim oblicimas. Pojednostav-
ljeno seéene, psporavanje sistokocentriduihe
i sislamocentricnihe zastranjivanja u obru-
Savanju na navodne, neizletivo evropocen-
triénu i koloni ¢ku orijentalistiku (vid.
npr. nas rad Naliéje prevazilaZenja evropo-
centrizma & jugoslovenskoj orijentalistici,
»Sveske Instituta zn proutavanje nacional-
nih odnosas, 16=17, 1986, 307-324), zapra-
vo bi bio samo jedan od oblika neokoloniju-
listitke kontraofar le smiraja razdo-
blja aktivnog antikolonijalizma. Nukan j
prema tome, neki novi santineokolonijal
tidkic aktivizam i stalna budnost., jer Gabri-
jeli § njegovi krstatki sledbenici ne miruju.
Orijentalistitki sloj Silajdziceve argumenta-
cije, iako neuporedivo koherentniji od nasu-
mitnog zamahivanja njegovih prethodnika
u nadoj sredini, potiva, inaée. na neodrzivim
i jednostranim premisama, tako da némi-
noyno promaduje zadate naudne mete, od-
nosno pogada prazno. Zaugvrat, medutim, u
ideoloiko-polititkim i emocionalnim koor-
dinatama predstava odreilene publike i nje-
nog shorizonta ofekivanjae, SilajdZicev an-
tievropocentriéni (ili, pre, antievropski | an-
tiokeidetalni) diskurs nesumnjivo ostvaruje
odredeni utinuk. Utoliko mu so i sa arabis-
titke tatke gledidta mora posv adgova-
rajufa demistifkatorska pagnja. Sva je prili-
ka da ée i ovogR puta sdm Frantesko Gab-
rijeli, inko veé poodavno u dubokim godina-
ma, biti kadar da se najuspednije sodbranis,
braneéi istovremeno i dostojanstyo nauke
kojoj je ftedro posvetio Sitay iivor. Bide to
ujedno i najre¢itiji komentar Silajdzicevog
otpisivanja  dpologije orijentalistike iz
1965, »s obzirom na'sam fakticitet teksta i
njegovu formalnu anahronitnaste, Cime ob-
jasniti sfakticitete poziva upuéenog velikom
italijanskom arabisti da upravo on, sa visine
svojih osam desetleéa, 1986. godine bude
prvi govornik na X1 Kongresu Udrudenja
evropskih arabista i islamista u Veneciji?
Treba. otito, razlikovati starost od zastare-
Iosti, a osobito od anshronizma, u smisiu
hronoloike neuskladenosti, odnosno »dola-
Zenja u nevremes . . .
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Uz Cabrijelija, reé je ovom prilikom data
i dvojici njegovih nedto mladih, ali podjed-
nako uglednih i kompetentnih kolega, fran-
cuskim arabistima, Maksimu Rodinsenu i
Andreu Mikelu, osvedotenim humanistima
izostrenog krititkoy duba, orijentalistima
Sirokih vidika, koje do sada ni ona najten-
dencioznija i najiskljudivija linija antizapad-
nog i antiracionalistitkog osporavanja ori-
jentalistike nije uspela proglasiti neprijate-
ljima islama i arapskog sveta ili, pak, agen-
tima arogantnog neokolonijalizma i svet-
skog cionizma.

Rasprava se nastavlja, a sva su miéljr:n]s
dobrodotla. Jer, iskuienja sosnovnih reéic
savremene arabistike nisu samo arabistitki
problem: Pogotove ukelike se konflikina
opozicija sarabistilkaj~Arapic ili shomo
orientalisticus—homo orientalise (vid. F.
Malti-Douglas, In the Eyes of Others: the
Middle Eastern Response and Reaction to
Western Scholarship, in: As Others Sed Us,
New York, 1985, 43) od odnosa +«Ja—Onos
uzmogne konzekventno izdidi do relacije
»Ja=Tic, u skladu sa sdijalolkom stvarnoitu
susreta u sferi Izmedue, kako je to promis-
ljao i nnutavao Martin Buber. :0snovne reéi
izgovaraju se bidems.

)



Motiv kome dugujem tast dto ovde govo-
rim prvi, otvarajuéi nas Kongres,! naime
maotiv poodmaklib godina, nalazi se u osnovi
mog letimitnog pregleda, saéinjava njegovu
potku. Za onoga ko zade u moje godine, jule
i danas jesu alfa i omega (ili, ako hogete,
wpsilon) Eivota posvedenog bavljenju na-
ukom, u nafem slugaju arabistikom i isli-
mistikom, koje obrazuju zajednicki imeni-
lac nadeg udruzenja i daju mu nagiv, Nikako
ne pameravam da vam dodijavam autobiog-
rafizmom: pre bih da medu svojim litnim is-
kustvima u oblasti nade nauke proberem
ana koji bi mogla posedovati vrednost ops-
tih iskustava i odrzavati puteve misljenja i
povesti, koji nisu tisto akademske prirode, u
avom tegobnom stoleéu ito se blizi kraju.
Ret je o evropskom midljenju i povesti (bu-
dudi da se ovde svi smatramo Evropljanima
i tako se izjadnjavamol, sufeljenim s ujedno
jedinstvenim i dvojakim svetom arapstva i
islama,

Podsetimo se pre svega juteradnjice, na-
ime statusa i fmunomqe mtemacwmlnc

ke u prvim di og
veka, pre | svetskog rata i posle njega, to-
kom dvadeset medurstnih godina. Kada ba-
cim pogled na ono daleko jutro svog dana,

Arabistika danas

Arabistika juce i danas

Frantesko Gabrijeli

venog Lanea® i iz Dozyju:® istorije knjizev-
nosti, impoezantna grada u prvom Brockel-
mannu'’ (tek tridesetih godina poéeli su da
se objavljuju i Dodaci), te nezadovoljavajudi
Huartov pregled,! koji je ubrzo prevazidao
Nicholson,'* Uoti prvog svetskog rata, kao
stidljivi pokuiaj medunarodne saradnje, po-
javila se Encyclopédie de l'Islam™ koja ée
biti zavriena izmedu dva rata, a obnovljena
posle drugog.

Na koji je arapski jezik i arapstvo svoja
proufavanja usredsredivala ta riajstarija ev-
ropska arabistika? U celini uzev (ovde se,
naravno, bavim preoviadujuéim i osnovnim

pravcima, a ne zapimanjima i delom pojedi-
¥

rsti temelji svakog nadeg nautnog dodira s
jezikom dad'® i s njegovom badtinom, dra-
gocenom za svetsku kulturu. U to sjutes, pa
i usprekjubes, koje je nerazludivi deo te ju-
teradnjice, smeltaju se velika klasi¥na izda-
nja moderne arabistike, od lajdenskog Taba-
rija'" do indeksd Aganija,'* od Hamase Frei-
taga'? do Naga'ida Bevana, te do Bibliot-
hece Geographorum Arabicorum, Arahi-
co—hispane, Arabo-Sicule i serije Gibb Me-
morial?! sva ta dela su za nas starije pred-
stavljala livres de chevet nafeg nautnog ob-
razovanja u decenijama koje su, avaj, sve da-
lje. Dogavii skoro do kraja nade parabole, ne¢
nanemn se tog nafeg ranog obrazovanja i

nih nauénika) bile su to teme i v i iz

ne 1 ga; s podtovanjem i zahval-

Llasih (. 1 L &) arapstva,
pnf:ev od njegovog Eudnmng preludijuma,

na nade tadadnje utitelje, na p i me-

tode proutavanja unutar nade discipline,
&ini mi se da opazam poslednji odraz [Aus-
strahlung, kako bi rekli Nemei) pozitivisti-
kog doba, §to se iz stoleéa koje mu pripada
proteglo do poéetka naeg. Premda se u ne-
kim aspektima evropski kulturni horizont
menjao 1 dirio (kod nas Italijana javila se
idealistifka revolucija), ipak je u nadim pro-
uéavanjima odolevao pozitivistitki pristup,
o Eijoj vrednosti sada ne bih sudio, veé bih
samo konstatovao i podvukao njegovo pri-
sustvo i delotvornost. Susret s arapsko-is-
lamskim svetom, kome dands mnogi pristu-~
paju 8 lakim prtljagom novinskih informa-
cija, tada se vrdio posredstvom stroge lin-
gvistidke inicijacije, nezaobilaznog uslova
za svaki dalji napredak. Na3 alat bile su kla~
sitne gramatike Wrighta,® Casparija,® Soci-
na.* a ubrzo potom, u Italiji, pridugila im se
i Veccia Vaglieri;® retnici, kao tada veé kla-
sitni Belot® i Kazimirski,” izveden iz razli-

! Uvodno izlaganjs F. Cabrijelija na X1l Kon-
gresu Evropskog savesa arabista | fslamista (UEAIL,
odetanom u Veneciji od 29. 9. do 4. 10.1986. godine;
tokst Arabisticu di ieri ¢ di oggi objavljen je u asopisu
#Quaderni di studi nrabi, 5-6, 1987-1988, 6-11, za-
]ednu su ostalim radovima sa Kongresa.

(. Wright, A Granunar of the arabic languuge
a—n m..;lnidg-. 1459, 1562,

3 L. Veceia Vaglieri, Grammatica teorico-prati-
ea della lingua araba [-1I, Roma, 1936, 1961,

L) C. P. Caspari, Arabische Grammatik, prvo fz-
danje ave Suvene gramatike objuvljeno jo na latinskom

1848, godine, a kasnije je prevedeno, us brojne dorade,
k

i/ na franouski | engleski josik.
4 A. Socin, drabische Grammatik, Wieshaden,
1885

& 1B Belot, Focabulaire arabe-francais d vsa-

ke ded duudiants, Beyrouth, 1883,
T A deBiberswein Koxlmirski, Dictionnaire aru-
be~frangais contenant toutes lex facines de la langue
wrnbe 111, Paris, 1845, 1860

ke poezije, & potom je ta faza pro-
uénvanjn obuhvatala jod otprilike jedan mi-
lenijum. Arapstvo je tads potinjalo s
Imru'ul-Kajsom'* i praktitno zavriavalo s
Ibn Hald !5 stari Brockel je do-
dude neustradivo nastavljao svoj Nieder-
gang der islamischen Litteratur sve do Na-
poleonovog pohoda na Egipat i bis zur Ge-
genwart, ali je Eitay devetnaesti vek zauz-
imao manje od stotinak stranica. U tom tre-
nutku i iz tog ugla posmatranja, arapski na-
rodi su posle slavne prodlosti zapali u dubo-
ku letargiju i &ini se da je malo ko slutio bu-
nje.

Nama, koji smo doZiveli ono ito se potom
zbilo, to pozitivistitko gledilte iz devet-
naestog veka izgleda neobiéno, bezmalo pa-
tetiéno, usko i pareijalno, no retki su ljudi
kojima je dato da naslute i predvide budué-
nost. Da nade vrednovanje te juteradnjice (za
koju je vezana nafa mladost) ne bi ostalo
maglovito, pedsetiéemo i sehe i onog kome
je ta potrebno da su u toj fazi postavljeni Ev-

L E. W. Lane, Maddu-I-Kamoos. An arabic-eng-
Lish lexicon, derived from the best and the mast copious
vdastern sources I~FII, London, 18631893,

H. Dozy, Supplement aus dictionnaires arabes
41T, Leyde, 1881,

Ljid C. Brockeltnann, Geschichte der arabischen

listeratur I-I1, Weimar-Berlin, 1898, 1902

n €. Huart, Litterature arabe, Paris, 1902,

L B A Nicholson, A Literary history of the
Arabs, Cambridge, 1907.

n Eneyclo, e de [Tslam 1-F, Leyde—Paris,
1913-1934, 1938 Encyelopédie de [Talam. Novelle
édition, Leyde~Paris, od 1954 (puralelno | englesko tz-
danje).

" Nujtuveniji arabijunski prodislunski peanik.

1% Ibn Haldun (1332-1406), veliki arapski isto-
rifar, tvorac originalne koncepeije socioloikl zasnoya-
nog eiklitnog tumatcnja Istorijskog mazvojs.

19

)
nodéu mislimo na one ljude — od kojih smo
samo nekolicinu uspeli da li¢no upoznamo —
§to su temeljito iskréili dotad nepristupaéno
polje i dali nam podsticaj i sredstva da ga
obradimo. Ako mi dopustite da izrazim jed-
no lino verovanje, rekao bih da, §to se mene
tite, vstajem veran i sklon upravo tim jufe-
radnjim ljudima, od kojih se nova pokoljenja
danas olako i preterano odvajaju.

0Od tih sejhova, Theodor Noldeke® je €o-
vek koga bih najviie voleo da sam upoznao,
a dogadalo se da 0 njemu na samim ovim na-
4im kongresima slufam — te da potom, kod
drugog autora, i titam, u zhorniku pesveée-
nom, na alost, bad meni— tefke i arogantne
ironiéne izjave, potekle od onih koji mu sva-

1 Arapi su svof jerik rado nazivali slujgat
ad—dide, prema emfutitkom subnom glssu »ds, su koji
su verovali da postefi jedine u sastavu njegovog kon-
sonantizma i da ga stranci nisu u stanju pravilno izge-
variti (vid. 8. Jankovié, Arapski izgovor + amovama
arapskog pisma, Sarajevo, 1987, 80).

17 Monumentalno  klasidno izdanje  hronike
arapskog istoridars Tubarija {umro 923) Kitdb ahbdr
ar-rusul wa al-mulik, kojo je, pod naslovam Annales
quas seripsit Abit Djafar Mohammed Ibn Djarir at-Ta-
bari, I-XV, u Lajdenu izmedu 1879, i 1901. objavio
helandski orfjentalist M. J. de Goeje (1836-1909).

" Reé e o alfabetaru Koji jo sastavio | objuvio
(1895-1900) ftafjanski arabist L Guidi (1844-1935),
 bies kojeg je prak nauEno konisul

ti yeliki zbornik »napevac Kitdb al-ggini Abulfaradia

al-ls ja {umro 967),
L Klasitnp dvotomno krititko izdanje fuvene
antologije—divi Abu Tamama Al-Hamdsa (Bonn,

1828~1847), Eiji je priredivaé veliki nemadki arabist .
W. Freytag (1788-1861).

0 Zbirka poznatih stihovanih sutukas (nagd id)
jzmedu vodedil pesnika omajadskog perioda, Fercade-
ka (641-732} i Dierira (653-733) — trotomna krititko
isdanje A. A. Bevana (Lajden, 1905-1912),

4 Klusitna filoloika fzdanja evropake orijenta-
listike.
i Nemae Th, Noldeko (1836-1931) jrdan od

najsvestranijih | najenaéajuijib orijentatista svih vre-
mena



kako nisu ni blizu po vrednosti, Isto se moze
redi za Goldzihera,® o &ijim smo ludskim
slabostima i nesreéama sada veé¢ dovoljno
saznali iz njegovog dnevnika, ali velitina
njega kao istoriéara islama ostaje nédirnuta
za svakog ko ima osefanje mere i zazora.

Uostalom, ostavifu sada po strani liéni i
humani lik tih uéitelja, kojima éu kasnije
morati vratiti, kada budem govorio o i
janskoj arabistici. Osmotrim li ono 8to ih je
zanimalo i pravee koje oni predstavijaju,
&ini mi se da zapazam neku pretezno filolos-
ku fazu, od zatetnika Reiskea®™ do velikog
De Sacyja,* dok je njen vrhunac u pogledu
izdavanja tekstova dostigao M. J. de Goeje,
Fleischer® druge polovine devetnaestog
veka. Wellhausen®" i Lammens.* Amari® i
Caetani® toj veéinom filoloikoj i knjizevnoj
struji uz hok stavljaju drugu, zasnovanu na
istorijskom proutavanju drevnog arapstva i
islama, koja s Goldziherom, a potom s Bec-
kerom® i Snouckom Hurgonjeom,* Mas-
signonom™ i Ritterom™ u sredifte svog ist-
rativanja postavlja religiozni element, te za-
dobija gotove autonomno dostojanstyo isla-
mistike.

Citav ovaj nautni posao — &iju nam je
vest an i prikazala h-pﬂ Friickova kn
g \nmmhmhm Studien in Europa, 1955)
— obavljen je uglavnom do polovine nateg
veka, bez jatih otpora i reakeija od strane
modernog arapstva i modernog islama, up-
ravo zato &to su oni dugo ostali izvan hori-
zonta nadih prethodnika. Podsetiéu samo na
jedan izuzetak, oitro arapsko protivljenje,
dvadesetih godina naseg veka, da se u egi-
patsku  Arapsku ukadc emiju primi Wen-
sinck,”® podto su ortodoksni muslimani
smatrali uvredljivim jedan njegov napis o
Abrahamu u Encyclopédie de Ilsiam. Medu-

b

» Madarski Jevrejin | Goldziher (1B50-1921),
veliki islamist.

. 1. J. Reiske [1716~1774), nemabki orijéntalist
B A. L Silvestre de Sacy (1758~1838), veliki

francuski ambist, narodico zasluan ko utemeljitel]
gramatiékib scudijs arapskog jezika u Evropi

2% H. L. Fleischer (1801-1888), veliki semaEki
arahist

* J. Wellhausen (1844-1918); nematki judaist §
islamist.

2 H. Lammens (1862-1937), belgijski jeui
peanicljivi {slamist, ea koga mnogi, osabito u islam-
skom svetu, drde da je bio téndenciozno nennklonjen
islamu.

] M. Amari (1806-1889), italijanski orfjenta-
list, jzuzetne zasluian za upoznavanje islamske pro-
Hoati Sicilije.

2 L. Caetani (1865-1935), veliki italijanaki is-
toriéar ranog fslama.

a C. H. Becker {1876-1933), némadki islamist
i Ch. 8. Hurgronjo (1857-1936), veliki, ixrazito
originalni i donekle protivreéni holandski {slamist.

B L. Massignon (1883-1962), vodeéi francuski
islamiist prve polovine XX veka,

B H, Ritter (1892-1971), svestrani nemaiki ori-
jemtadist

» A ). Wensinck (1882-1939), holandski isla-

st velikog ugleda.

Kulture Istoka

Kaligrafija

ako izuzmemo peneki
, juteradnja arabistika nije
uopdte brinula o tome 3ta ée Arapi, i mus-
limani uopite, misliti i zameriti pmmlom
njenih istrazivanja. Ona su, kao §to
rekao. gotove uvek naginjala proflosti tog
sveta, koji je jod snivao, ili se tek budio iz
dugog sna.

Zanemarimo li filoloiku tehniku, estetsko
vrednovanje arapskih knjiZevnih vrednosti,
kao i filozofsko i istorijsko vrednovanje
srednjovekovnog arapstva, ukljudivalo se,
mozda pomalo anahrono, u okvire evropske
misli, kojoj je savremeni lIstok u sudtini os-
tajao tud. Cinilo se da u mirnim (barem na
povrdini) vodama orijentalnog ribnjaka ribe
spavaju ili se jedva, tromo kredu (moja me-
tafora potite od jedne doskofice Bernarda
Lewisa® povodom arabistifkih kongresa s

am ved

3 Jedan od vodetih islamista danainjice, testa
metd muslimanskog osporavanja, usled navodno cio-
nistitkih | evropoceritridnib stavova vid. razgovor sa
njim u sKulturama islamac (VIL, 24, 1990, 56-58).
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Arapima ili bez njih: sNa ihtiolofki kon-
gress, rekao je on, mo se ne pozivaju
ribe . . «). Dremljive ribe sada su se probu-
dile, a njihov aktivni doprinos u prouava-
nju vlastite prodlosti, kao i u savremenim
strastima, satinjava prelazak od jiiterainjice
ka danainjici u nadem izlaganju.

Dakle, izmedu one proslosti i ove sadai-
njosti arabistike pojavila se Nahda, arapski
Preporod u dvadesetom veku. On je zapoteo
jo& u drugoj polovini devetnaestog veka,

»0l

kada arapstvo uspostavlja strasni kontakt s

kulturom i

ivilizacijom Zapada, a o nadini-
ma na koje se razvijao i o videvima koje je
poprimio ovde svakako nije potrebno govoe-
riti; pre mnoge godina pokuiac sam da ih
naznadim u jednoj knjizici 0 kojoj se mnogo
diskutovalo (Risorgimento arabo, 195
ugla arapskih studija, jedna stvar mi se &ini
veoma vagnom: to je izrazito polititki mo-
menat tog Preporoda, odakle potite danad-
nja uzburkana istorija, & uz njega, tatnije jod
pre njega; kao prethodnica, stiglo je duhav-
no, poetsko, knjizevno budenje, koje traje




veé Gitavo stoleée. KnjiZevno i religiozno
budenje u Egiptu krajem devetnaestog veka,
ssirijsko-ameritkae pesnitka Skola, o kojoj
potetkom veka pife Kratkovski,” kulturna
pozapadnjadenost arapske burZoazije pre i
posle prvog svetskog rata, otvorili su nove
prostore za neposredno umetnitko Sirenje
modernog arapstva, kao i za njegovo pro-
utavanje i ocenu od strane evropske arabis-
tike. Jedva da je potrebno nabrajati imena
onih koji su, unjenom okrilju, prvi otkrivali
i pokazivali taj horizont, prodiren u odnosu
na dotad obradivane oblasti: Kratkovski u
Rusiji, Kampffmeyer* u Nematkoj, Gibb*
u Engleskoj; u narednim decenijama pridru-
Zilo im se mnodtvo isirazivaca, Novoarapska
knjizevnost danas je postala sastavni deo
svetske knjizevnosti, a njeno proutavanje
priviatilo je i jod uvek privlaéi sve vedi broj
evropskih arabista, mokda i navdtrb klasi¢-
ne arapske knjiZevnosti, ]mju & kao &to smo
videli, jedina zanimal

Arabistika danas

polititkom, sociolofkom i ekonomskom
problematikom, bili kadri da razumeju tita-
juéi stihove iz DZahilije,*® ili neku al-Diah-
izoyu* stranicu. No svako ima svoj zanat,
samo Sto valja da prizna i poftuje njegove
granice.

Joi je vainiji i delikatniji problem odnosa
izmedu nafe arabistike, stare i nove, i na-
strojenosti sribas, koje su prvo u miru pro-

, & sada ihtiol osporavaju
% nost i doh t u njihovoj
vlasnw; oblasti. Lako je uotiti da aludiram
na talas antiorijentalizma, koji se pojavio i
danas veé radirio u vehknm delu nrspxka in-

li je, tu i tamo uz dvosmi pod-
ik samih orijentalista. Nedavno izaila

spekulativnog truda Eitavog Eovedanstva
koji se nekada na Istoku itekako blistavo is-
poljavac; nije nada zasluga, niti krivica, $to
se kasnije osa svetske civilizacije pomerila
na ovaj stari kontinent i njegov Zivahni po-
rod s druge strane Okeana. No ovde prime-
¢ujem da sam prizvao davola, mada ga ni-
sam imenovao: npeudu billaki min ad-day-
tani r-ragimi** S ovom apotropejskom for-
mulom napustimo pogibeljni teren na koji
smo kroéili bez ikakve izazivatke zlobe.
Do sada sam pomenuo, bez narotitog
reda, neke evropske utitelje svih nas; veéi-
nom, prema zahtevima hronologije, felnike
ikola stare arabistike. Dozvolite mi da, za-
kljuéujuéi ove letimiéne napomene, opdirni-

knjiga Edwarda Saida*! (koji je orijental

je podsetim na trojicu italijanskih elam (=

likana) u nafoj nauci: imao sam tast da mi

porekla i nije orij ali je nadahi

svetim Zarom obesvedivanja evropskog ori-
jentalizma) nije nifta drugo do najanga¥ova-
niji ca.'uer de doléances koji arapska strana

je. Sumarne zavrine nurmke u starom Broc-
kelmannu kasnije su razvijane na sasvim
drukijem nivou u dodatnim 1omo~1ma, k-
ledile su sve dublje i sve sadriajnije krititke
rasprave, sve do istorija knjizevnosti u po-
tpunosti posveéenih toj temi, poput Intro-
duccién a la literatura arabe moderna
(1974) Spanca Martineza Montaveza i izvr-
snog Wehrovog reénika,* dok nas prikladni
bibliografski bilteni, npr. odliéni Mideo P.
Anawatija,*! obavedtavaju o bogatoj savre-
menoj produkeiji, barem u podrutju istoé-
nog arapskog sveta.

Danas, bar u Italiji, ta — da je tako nazo-
vemo — neo-arabistika preovladuje u odnosu
na nekadadnje usmerenje i njena nesumnjiva
zagluga jeste u poimanju nove knjiZevne
realnosti modernog arapskog sveta, a poto-
nja je, po nafem skromnom mlsl]enju, najiz-
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putuje zap j nauci o istofnim kultura-
ma (moZemo tu uvntm i optuZnicu Anvara
Abdel Maleka*® upuéenu na adresu sorienta-
lisme en crises, kritike §to ih A. Laroui upu-
¢uje islamistitkom opusu pokojnog Grune-
bauma,* i jo§ mnogo drugih, manje ili vife
komponentnih i inteligentnih dijatriba u sa-
vremenoj arapskoj publicistici). Odgovarali
su im, manje ili vife delotvorno, razni advo-
kati-brapioci iz nase korporacije, a medu
njima i onaj ko vam se sada obrada,’” zasi-
gurno ne nameravajuéi da ovde ponovo ot-
vori i razvije raspravu.

Kao i uvek, optuZnica — uopite uzev, po
nadem misljenju, neopravdana i lazna— ipak
u sebi sadréi i neSto istine, i to kada osuduje
rasne predrasude iz prodlosti (sindgalité des
races humainese) i furovanje nauke s kolo-
nijalnom politikom — a to se ponekad zaista
dedavalo. Poito smo to ustanovili, neka mi

vesnija pozitivnost reéene Nahde. R
i analizovati poetske i uopite umetnitke
vrednosti danadnjeg arapstva, tako razliti-

bude dopus da se ukratko osvrnem na
toliko zloupotrebljavanu optuzbu za sevro-
pocentrizams, lm]a se upuéu]e evropskom
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tog od prohujalog, &iji je ono ipak ljub

ni tuvar, predstavlja privlatan zadatak,
kome se posveéuju mnoge nafe mlade kole-
ge. Opasnost za te neo-arabiste, a pokatkad
i njihova slabost, kao §to sam na potetku
napomenuo, lezi u njihovermn manjem po-
znavanju samih izvora arapstyva, njegovog
drevnog jezika, njegove drevne istorije i
vere. Neka mi se ne uzme za zlo sumnja u
stepen onoga to bi neki od savremenih ek-
sperata za Bliski istok, sa syvom njegovom

an L I. Kratkovski (1883-1951), velikt ruski ara-
bist vid njegove jedinstvene nauine memoare Nod
arapskim rukopisima (prev. V. Osipov), Sarajeve, Tredi
program Radio Sarajeva, 1983,

u C. Kampffmeyer (18641936},
» H. A R, Gibb (1895-1971}.

« H. Wehr (1909-1981), Arabisches Worterbuch
fiir die Schriftsprache der Gegenwart (1952); mnogo je
jpoznatije prodireno i vilg puta predtampavano engles-
ko iedanje ovoga rebnika A Dictionary of modern writ-
ten arabic (1961}

4 sMelanges de IInstitut Dominicain d'Etudes
Orientales du Cairee; G. C. Anawati (r. 1905, islamiat,
direktor Dominikanskog orfjentalistitkog instituta u
Kairu § urednik njegovog nauinog glasila.

istr ih kultura, po-

sehno arapsko- lsllmske Ako se poﬂ Evropo-
eva principijelno ne-

razumevanje zhll]e Istoka, il njena pogrel-
na interpretacija, u funkeiji evropske zbilje
| interesa, te se Zalbe mogu i moraju prihva-
titi. Medutim, ako se upotrebom tog termi-
na Zeli najoj nauci prebaciti to §to posmatra
i vrednuje Istok, prodli i sadadnji, u svetlu
zapadne istorijske mishi i etitko-polititke
syesti, &ini nam se da je to pravo i duinost
nas kao mislilaca. Nada misao se samo u
sgeografskome smislu moze nazvati.zapad-
nom. Ona je zapravo uzviseni plod vekovnog

4 Predislamaki period Arabije.

3 Cuveni arapski prozni pisae i mislilac iz 1X

veka . 0.

“ E. Suid, Orientalism, London, 1978,

45 A. Abdel Malek, L'Orientalisme en crise, sDio-

ginee, 44, 1963, 109-142,

# A Laroui, La crise des intellectuels araber.

Traditionalisme ou historicisme?, Paris, 1974.

4 Vid. srpskohrvatski prevod tog Cabrijelijevog
lemitkog napisa: Apologija orife 0djeke,

40, 2, 1987, 8-9.
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_svrstava medu pi nove

oni pre ezdeset godina budu utitelji, a sad
ih veé malo kolega neposredno pamti. Ta
trojica su: Carlo Alfonso Nallino,** Miche-
lingelo Guidi* i Giorgio Levi Della Vida® i
o njima bih rekao par redi, u Zelji da im oc-
rtam fizionomiju, u vezi s ovde naznatenom
elom na staru { novu arabistitku dkolu,
kako u Italiji, tako i u Evropi, Od njih trojice
najstariji je Nallino, koji se iskljuéivo zbog
svojih godina u potpunosti svrstava medu
mutagaddimun, dakle ne zbog toga &to bi se
njegovo ufenje — u kome je Zelja da o Ara-
pima &to vise sazna — zatvorilo pred danai-
njim arapstvom. Dovoljno je setiti se da nje-
mu dugujemo osnovanje On;cmalnog mst:-
tuta, p £ savy
svetu, a uredivao je i Easopis sOriente Mo-
dernos, keoji se danas gasi, ali je deadeset go-
dina pruzae dragocene informacije o savre-
menom arapsko-islamskom svetu. Velikog
Nallina uvrstio sam u staru $kolu zato §to se
najdublje zanimao za klasitni period Islama,
od Kurane do al-Battanija,* Sire,* do sred-
njovekoynog prava i mistike, koju je neu-
morno istrazivao. Prema dana$njem araps-
kom preporodu on je, odnosedi se uvek i pre-
ma svima pomalo hladno, bio veoma hladan,
ida je jod profiveo (umro je 1938, u dezdeset
§estoj godini) ne znam kako bi ocenio burna
zbivanja u krilu vaskrslog arapstya, posle
drugog svetskog rata. No, uspomena na nje-
ga i njegov primer zauzdavali su u nama po-
vrinost i podsticali nas da teZimo preciznoj
i potpunoj informaciji, jasnodi izlaganja sva-
ke teme. On se malo zanimao za knjizevnost
i umetnost, & mnogo za nauku, filologiju,
pravo, o temu svedodi posthumni zbornik
njegovih radova. Ostavio je jo¥ jedan post-

“* sUtifemo se: Alshu od prokletog ejtanas, u
smishi *Safuvaj nas, Bode, od napastile

“ €. A: Nallino e bio roden 1872, godine, ito gu

arabista. s 3 ?

50 M. Guidi (1886-1940), sin 1. Guidija; termi-
nom muhadram oznadavaju se u istoriji arapske knji-
Fevnosti pesnici koji su diveli na razmedi predislam-
skog | islamskog doba.

| G. Levi Della Vida (1886-1967).

a2 Abu  Abdalah.  Muhamed  al-Batani
18587-929), u Evrapi poanat kao Albategnius, jedan od
najpoznatijih starih arapskih astronoma.

] Zivotopis verovesnika Muhameda,



humni dar nadoj nauci. kéerku Mariju, koja
je podla ofevim tragom i zaslugila da je s po-
Stovanjem pomenemo uprave ovde, gde je
bila pravi zateinik arapskih studija, stvoriv-
% ik bezmalo ni iz tega, i za sobom ostavila
tkolu utenika, koji je se s ljubavlju sedaju.

Drugi od moja tri utiteljn, Michelangelo
Guidi, budi u meni pateti¢ne, pomalo ones-
pokojavajuée uspomene, zbog potencijalne
dubovne bliskosti koja je mogla da nas sje-
dini, & nije, i ne nameravam da sada pritam
o tome. On je imao, izmedu ostalog i kao na-
slede od oca, izuzetno solidno tradicionalno
arabistitko obrazovanje (gramatika, metri-
ka, adab) i latio se verske istorije islarma kao
moderni vernik i sjajni poznavalac istofnog
hriséanstva. Dodir & arapstvom nadih dana,
koji db Nallina nije dopirao, Guidi je trazio
i proZivljavao s ljudskom toplinom, radoz-
nalom simpatijom, &esto boraveéi na arap-
skom tlu. Njegov senzibilitet i bogata knji-
zevna kultura priveli su ga bavljenju nekim
figurama i delima Nakde, te bih konatno
mogno reci da je bio mukadram, da je pripa-
dao obema Skolama.

Treéi po hronolodkom redu, ali prvi u
mom toplom sedanju, u ovaj trio utitelja
uluzi § Giorgio Levi Della Vida, kaji je ovde
u Veneciji ugledao svetlo dana pre ravno sto
godina (odrzali smo mu komemoraciju u
Akademiji Linkeja (Accademia dei Lincei) i
odriaéemo jod jednu, iduée godine, povo-
dom dvadesetogodiinjice njegove smrti}. On
je #iveo i predavao u Torinu, u Rimu, u
Americi, i svugde je Sirio svetlost svog zna-
nja i svoje izuzetne humane lifnosti. U nje-
mu su u skiadnoj sintezi prebivali interesi i
sposobnosti §to'se obigno ne nalaze zajedno:
stroga filolodka disciplina i snalinijanskas
skrupuloznost erudicije, uz Sirok istorijski
uvid i istantani knjizevni ukus, Dvojako je
bilo i polje na kome je primenjivao ta svoj-

Kulture Istoka

priklonio novom iz zudnje za novinom i iz
politicke pristrasnosti, ve¢ u svetlosti onih
uzvisenih zahteva o kojima sam govorio i
kojima je prozet ne samo kao nautnik, veé
i kao celovito ljudsko bide. Onaj ko se ditio
njegovim plemenitim prijateljstvom za nje-
gova Zivota, a sada fuva smernu uspomenu
na njega, raduje se Sto njegovim imenom i
dragim likom okondava uved u kongres po-
svecen nadoj nauci, i to upravo ovde, u nje-
govom rodnom gradu i tokom njegove sto-
godifnjice.

prévod: Milana Piletié

napomene i abjuinjenja:
Darko Tanaskovié

stva: opita semitistika, posebno hebrejski
sirijski, i arabistika, s titavim njenim islam-
skim svetom, modernim i drevnim. U jzufa-
vanju potonjeg dostigro je najviSe domete,
bavio se ondadnjim istorijskim zbivanjima
(nadovezujuéi se pre na impozantno delo
Leonea Caetanija no na Guidija i Nallina,
koji su se za to slabo zanimali), uz savrienu
akribitnost objavio nekolika teskil teksto-
va (dve poetsko-starinarske rasprave o hipo-
logiji), brizljive i kao pravi erudita sainio je
kataloge rukopisa, a ujedno je ugivao — i
pruiao uivanje — u sofnim prevodima pri-
mera iz najstarije poezije, &iji je izvanredan
poznavalae bio. Istovremeno, bio je otvoren
za internacionalue probleme nafeg vreme-
na, medu kojima je bilo i moderno arapstvo.
o njima je pisao i razgovarao sa svojim pri~
jateljima, izuzetno trezveno i mudro. Svaki
interes i sud Levija Della Vide usmeravale
su vera u ljudsku razboritost i:ljubayv prema
slobodi, o éemu njegov Zivot sbedodi prime-
rima koji se pamte. Istu tu Veru i ljubay
umeo j¢ da, ne postavijajuéi ge nikada kao
uditelj, prenese, tvrsto ih usadivii, onome
ko je bio njegov utenik, a ovde se seéa nje-
govog neiscrpnog znanja i isto tako neiz-
merné plemenitosti i dobrote. [ on je, dakle,
bio muhadram, ali se, vladajuéi starim, nije

Kako
izucavati

Istok

Razgovor sa
Jrancuskim orijentalistom
Maksimom Rodinsonom

Razgovor sa Maksimom Hodinsonom ima
posebnu draz. On je predvodio jednu idejnu
struju o kojoj s¢ mnogo pisalo posle drugog
svetskoy rata. a | danas se jod uvek pife. Od-
litan je poznavalac problema sa koj
suotava arapski svet. Medutim, to nije re-
zultat samo studija koje jo napizao na ovu
temu (lzrael 1 arapski otpar, 1968, Arap,
1979, Opéinjenvst islameom, 1980}, veé i du-
gogodiinjeg boravka u arapskim zemljama i
pomnog pracenja arapskog nadina ivota.
ao nns je u svom pariskom stanu, u
i prepunoj starih i novih kajiga.
Rodinson je roden u Francuskoj 1915, Majka
mu je bila Poljukinjn, a otac Rus. Rano je
osetio ljubay préma istotnim civilizacijama.
Poteo je da izutava istotne jezike. Pored
arapskog, savrieno poznaje turski i etiopski
jczik

Sledi razgovor koji smo vodili sa njim.

Dokle je stigao savremeni pokret ortjentalis-
tike?

Da bi stvari bile jasnije, smatram da bi
terminsorijentalistikas trebalo zameniti iz-
razom orijentalne (istofne) studije, Naime. u
nekim arapskim listovima se goveri o ori-
jentalistici kao o nekom pokretu poput pro-
testantskog ili marksistitkog, ili kao o nekoj
nauci, poput fizike ili hemije. Medutim, ja se
slazem sa tim. Ova rasprava o pitanjima
i sasvim beskorisna ukoli-
ko stvari ne postavimo na svoje mesto i uko-
liko zaista ne shvatimo sultinu ovih orijen-
talnib studij to se moge tuti: »Orijenta-
listika je zapadna prevara« ili »Orijentalisti-
ku je sredstvo za ostvarenje kolonijalizmac,
ali to su besmislene devize, po kojima izuta-
vanje Istoka nije osnovni cilj orijentalistike.

Da i se u savremenim proucavanjima Is-
toka koriste novi metodi nauénog istraziva-
nja i nove teorije iz sociologije.

Sigurno je da veliki napredak humanistic-
kih nauka doprinosi orijentalistiékim studi-
jama. Naveséu jedan jednoestavan primer.U
Vapoleonovog napada na Egipat, na-
koji subili u pratnji sakupili su izves-
tan broj zvaniénih dokumenata sa podacima
o radanju i umiranju. Medutim, u XIX veku
demografiju jof nije bila razvijena nauka, pa

ud



Huminacija iz Kurans, (V1 vek!

nije bila u stanju da iskoristi ovo znatajno
hogatstvo. Tako su ovi dokumenti ostali za-
robljeni u sanducima i pradini sve do kraja
druge polovine ovog veka, kada ih je.ova na-
uka spasla. Njihovim proutavanjem je ste-
fena jusna predstava o egipatskoj demograf-
skoj strukturi u vreme Napoleonovog osva-
janja. Odreden je prosetan broj umrlih i ro-

mih i izvedeni su neki zakljuéei o natinu
zivota u Egiptu.

Ovaj primer je dobar pokazatelj novog
doprinosa razli¢itih nauka izuavanju istod-

Arabistika danas

nih civilizacija. Postoji jod jedno vaino piti-
nje koje treba uzeti u obzir pri razmatranju
orijentalistitkih studija. U protlom veku su
po tradiciji sva izuéavanja istoénih drultava,
pa i izubavanje arapskog drudtva, bila za-
snovana na rasnom principu. Po meni, ovo je
sasvim prirodna stvar, To je krajnji rezultat

ondadnjeg nautnog razvoje. U ono vreme je.

titav svet razmidljno o rasi, ne samo kada se
radilo p Istoku ili pak o Americi, veé i u iz-
utavanju evropskih etnitkih grupa Posle
ovoga su otkriveni razvijeniji metodi naugd-
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nog izucavanja, pa se istragivadi nisu vise
oslanjali samo na rasni princip. Svima je po-
znato kakvu je burnu reakeiju izazvao po-
jam srasnic u prvoj polovini ovog veka,

Usgvikom sluéaju, tefko je pomisliti da ta
reakeija. koja je usledila posle drigog svet-
skog rata. nije ispravna. Medutim, ja smat-
ram, na primer, da se Japanci razlikuju od
Francuza | to je ofigledno. Na osnovu toga
mogn izvudi neke zakljucke. Ipak, teiko
breme proslosti, pogreini i opasni zakljutci
nekih izutavanja, a modda i strah, brzo su
osporili ovaj rasni elemenat. Moramao objas-
niti ovi suprotnost, a da pri tome ne mpatIA
nemo u klopku rasizma. Nad zadatak je
samo veacanje rasnom elementu mesta kaje
mu pripada, s ciljpm da obogatimo nase sa-
znanje.

Zar ne mistite da najveéi problem u iz-
wéavanjimi Istoka nastaje zbog toga sto
neki istraZivadi primenjuju zapadne metode
# izulavanju naiih arapskih drustava?

lzuéavanja lstoka kojima se bave strani
nauénici pretrpela su uticaj kulture i nasle-
da njlhlwih zemalja. Moramo biti oprezni u

tnih zakljuéaka, jer su ideje
u 5redn;ovekovnnj Evmpl bile uslovljene
pripadnodéu hriféanstvu Mi smo sledbenici
hriféanstva, a oni islama. Medutim, u Jes-
naestom veku se dogodio preporod, dogodio
so Volter, Zapad je sve manje uslovljen hris-
canstvom. Ovim se tumaéi novonastalo in-
teresovanje za druge civilizacije, koje nije
uvek bilo pradeno ushifenoitu religijama
tih civilizacijn. Veliki Broj istrazivata su bili
ateisti, pa otuda dolazi i njihov stav neodob-
ravanja islama.

Polto istraZival trpi uticaj svoje sredine,
bio je sklon evropskom modelu midljenja.
Mislim da je to sasvim prirodna stvar, s ob-
zirom na to da je evropska civilizacija u ono
vreme bila superiorna u odnosu na ostale ci-
vilizacije. Evropska premao¢ je bila zajedni®-
ki lmonhalj evropskih zemalja, pa su sta-
novnici Eyrope bili évrsto ubedeni u supe-
riornost svoje (:lvl]lmcl]ev Oni koji su izuba-
vali istofne civilizacije nisu bili drugatiji od
ostalih, osim malobrojne grupe koja se po-
bunila protiv teorije o evropskoj premoéi. Ti
istrazivati su postali istinski poklonici is-
toénih lculu:fn Treha istaci da
omoguéavaju pruzanje otpora arg ima
vremend . . .

Sta mislite o teoriji Edvarda Saida i nje-
govaj kritici zapadnog modela izuéavanja
arapskog sveta?

Ponovitu nedto to je jednom rekao sam
Edvard Said: »Ja (Said} i Rodinson ne govo-
rimo o istoj stvari. Rodinson goveri o pro-
udavanjima Istoka, a ja o ideologijama koje
utoje iza ovih proufavanja.« Ima istine u

avoj Baidovoj izjavi, jer je viadajuéa ideolo-
gija u periodu od 1880. do 1910, bila uslov-
ljena iskazivanjem lojalnosti evropskom ko-
lonijalizmu i to se ne moZe poreéi. Medutim,
ogredili bismo se o istinu ukelike hismo
smatrali da su sva proufavanja Istoka zapala
u ovu klopkuw




Said govori o francuskoj i engleskoj ori-
jentalistici. U ono vreme su Francuska i En-
gleska bile kolonijalistiéke drzaye. Medu-
tim, on zanemaruje ulogu nematkih, fved-
skih, danskih i italijanskih orijentalista, koji
su obavili vazna proutavanja arapske poezi-
je; gramatike i filozofije, mada njihove zem-
lje nisu imale nikakve kolonijalistitke am-
hlcqe u arapskom SVELU. Lako je izdvajiti

ku i englesku orij istiku i tvrditi
da su one prokréile put francuskom i engles-
kom kolonijalizmu. Shvatam da Arapin koji
se ponosi pripadnoiéu svojoj naciji nece
osuditi Francuza ili Engleza koji ima isti ta--
kav odnos prema svojoj naciji.

Medutim, postoji ogromna razlika izme-
du arapskog nacionalnog osecaja usmere-
nog protiv kalonijalizma i evropskog kolo-
nijalistickog nacionalizma?

Nacionalni pokret obiéno prolazi kroz
dve etape. Tako je u XIV veku, zahvaljujudi
sopstvenom oseéanju nacionalne pripadnos-
ti, Francuska ostvarila pobedu. braneéi se
od Engleza. U istoriji se retko dedava da neki
nacionalizam pobedi u odbrani svoje zemlje
i svoga naroda, a da se potom ne usmeri na
kolonijalistitku ekspanziju. U stvari, meni
je dobro poznat francuski nacionalizam.
Kada se za vreme rata u AlZiru govorilo o
muéenju Alziraca, francuski nacionalisti su
se zestoko protivili: »Tako sramne stvari je-
dan Francuz nikad ne bi mogao uéiniti.c

Kad biste ponovo pisali svoja dela, koje
biste novine uneli u njik’

Modifikovao bih neke zakljuéke bez pro-
mena u osnovnoj supstanciji same knjige. U
svojim istrazivanjima istakao sam da dina-
mitka energiju arapskog sveta nije neki
idealan obrazac. Otuda arapski svet neée po-
stati marksisti¢ki, niti ée pribvatiti bilo koje
od poznatih obrazaca Zapada, jer svaki za-
padni obrazac poprima neku drugu formu u
arapskom svetu,

Suprotstavio sam se u svojim delima jed-
noj ideji kaja se neprekidno ponavlja, a to je
da islam onemoguéava da se u arapskom
svetu utemelji zapadni kapitalizam.

Po mom midljenju islam je nesumnjivo
odigrap znatajnu ulogu u potvrdi specifit-
nostiarapskog sveta, ali smatram da postoje
i drugi faktori koji su uticali na tok stvari u
arapskom svetu, pa bi njihova zanemariva-
nje moglo dovesti do medanja uzroka i sa-
mog ¢ing.

U svojim knjigama sam pokusao da os-
specififnost arapskog sveta, pre-
i 50 tek povremeno iskudenju izvla-
tenja zakljutaka, narotito kad je u pitanju
buduénost.

(Intervju je objavljen u zhorniku 4listisrag, 2, 1987,
195-197. Ret jo o sajednitkom jzdanju Ministarstva
kulture Iraka | Easopisn 1Afaq arabiyyac)

S arapskog prevela: Milka Matovié
Provod redigovao: Darko Tanaskoyi
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Kultura,

kriza i prelazna etapa

Razgovor sa francuskim orijentalistom

Andreom Mikelom

Kada sam udao u kancelariju Andrea Mi-
kela, odmah me je upitao itu je cilj nadeg
razgovora. Rekoh da je to u vezi sa pripre-
mom serije napisa o orijentalistici, a on se
usprotivi: *Ali, ja nisam orijentalista. Ne sla-
Zem se sa tim epitetom. Ja sam sarapstve-
nike (a. urubi).

Traio je da ga upoznam sa pitanjima. Izba-
cio je iz njih sve ono 3to je, po njegovom
miiljenju, uf jednom orij listi; a

dodao ono dto bi vredelo phnt.i‘francuskog
sarapstvenikac Andrea Mikela.

Arapski wefpruwljavn Zestoku krizu na
kulturnom i idejnom planu. Sta mislite, koje
su opéte crte ove krize?

Najpre treba da se saglasimo oko termina
skrizas. Ja smatram da je arapski svet u pre-
laznoj etapi, odnosno u etapi promena. To je
prelaz od kolonijalizma ka nezavisnosti.
Medutim, jod uvek se ne moe govoriti o
potpunoj nezavisnosti. To se ne odnosi samo
na arapski svet, veé i na zemlje tredeg sveta
i na njihovu kulturu, koja je &vrsto povezana
sa polititkom i ekonomskom strukturom,
pa je samim tim pod uticajem teikoéa iz tih
struktura. U tom smislu se slazem sa upot-
rebom termina kriza, a ne u onom destruk-
tivnom smislu. Mi smo u Francuskoj posle
Napoleona prezivljavali duboku krizu. Dru-
ga polovina devetnaestog veka jo bila etapa
znadajnih tvorevina u istoriji francuskog
drudtwa i ujedno prelazni, krizni period u
arapskom svetu, koji je rezultat prelazne
etape u kojoj su zivela arapska drudtva. Go-
voredi ukratko o opdtim crtama ove krize,
moke ge reéi da se u svakoj prelaznoj etapi
traga za odredenim modelom i da tragalac
uvek vrdi izhor izmedu Zelje da pronade neki
poschan model koji bi bio u skladu sa yre-
menom u kome Zivi i Zelje da prihvati veé
postojeéi model. uveren da ée mu on biti od
pomoéi u ostvarenju preporoda i napretka.
Dakle, karakteristike krize u arapskom sve-
tu su istovremeno karakieristike jedne pre-
lazne etape.

Kakva je uloga intelektualea u kriznom
periodu u kome se nalazi arapski svet?

Uloga intelektualea je da kaze ono Sto
smatra istinom. U tome moze da pogredi, ali
nikako da se uzdrii od svoga misljenja, jer bi
ga to lidilo svojstva intelektualca. Ovo nije
ograniteno na neku odredenu zemlju, veé se
moze primeniti na sve zemlje sveta. Intelek-
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tualac koji odbija da kaZe istinu ne ispunja-~
va svoju ulogu u druftva,

Arapska kultura je svedok buénog dijalo-
ga dve struje: jedne usmerene ka novim sa-
drZajima i druge okrenute nastedu. Kakyo je
Vase misljenje o ovom dijalogu?

Malopre sam govorio o prelaznoj etapi
kroz koju prolazi arapski svet i koja nam
omoguéava da shvatimg argumente ove dve
struje. Opasno je ukoliko jedno drultvo za-
sniva buduénost samo na osnovama svoje
prodlosti, jer je drudtvo koje Zeli da Zivi u
prodlosti mrtvo drudtve. Ono je kao ljudski
organizany razvija se, ali taj proces ne tede
unazad.

U isto vreme drudtvo ne treba da elimini-
e sopstvenu proilost, jer bi to znaéilo ospo-
ravanje onoga §to se zaista zbilo. Ova borba
se ne vodi samo u arapskim druftvima. [ u
Francuskoj postoji jedna struja koja se zala-
ze za povratak starom nasledu i konzerva-
tivnim idejama. Problem nije u tome Jto
jedni Zele da Zive onake kako su Ziveli nji-
hovi preci niti pak u tome §to drugi Zele da
ighrifu svoju prodlost i #ive za buduénost.
Osnovni problem je u sposobnosti da se
nade kompromis izmedu proilosti i hudué-
nosti, a to znadi Ziveti za buduénost, vodeéi
ratuna o svojim korenima,

Ponavljam da je drustve poput ljudskog
organizma, a Eovek ne moze da Zivi bez svo-
je proslosti, jer iz nje crpi energiju za Zivot.
Medutim, ukoliko Zivi samo od prodlosti,
unapred je osuden na smrt.

Neki optuzuju orijentalistiku da je ona
prakrcrlu put kolonijalizmu u arapski svet.
Sta vi mislite o tome?

Ovo je staro pitanje i svaki put imam isti
odgovor: Ne znam dta znafi orijentalistika.
U istorijskom smislu to znaéi da jedan za-
padni istrazivaé prou¢ava Orijent, a:Orijent
moie da bude arapski svet ili pak Kina. Ja
nisam orijentalista i odbijam taj naziv. Ja
sam sarapstvenike. Zatarala me je arapska
knjiZevnost, pa sam poteo da je izutavam.
Rasprava o orijentalistici je besmislena i ne
daje nikakve rezultate. Da li su on;mmhan
XIX veka pripremili teren kolonij
Ne znam, ali ostaje tinjenica da se orijenta-
listika kao nauka razvila u XIX veku kao
plod svoje sredme, koj.a |c doprlnela usl.va-
renju kolonijalisti
ako 85 ovo moie pnmemtl na onjeulnhste iz
XIX veka, svakako ne moZe vaiti za njihove




prethodnike. Naime, ve¢ od XVI veka naui-
nici pokazuju interesovanje za arapske siva-
ri. mada iza njih ne stoji kolonijalistitka po-
zudina
Arapski svet od XVI veka postaje pred-
met proutavanja u Francuskoj, ali
studija nastalih u to vreme ne moke svrstati
u sstudije koje su utele put kolonijalizmus
Na kraju, mislim da rasprava o orijenta-

vedina

listici ne vodi nitemu, pa ne Zelim da rasp-
ravljam na tu temu, jer smatram da me se
ona ne tice.

U paredenju sa latinoamerickom knjizes-
nostu koja o steklu istaknute mesto u svet-
skoj knjizevnosti. vidimo da arapska knji-

Zevnost, & pored toga §to e njena dela po-

sledujil godina sve feiée prevode na druge

Jezike, nije uspela da abezbedi odgovaraju-

cu pozicifu. Sta mislice, zbog dega?

Sto pdgoverim na gvo pitane,

od proze, jer je
Za-

Pre nego

i sa-
vremenog ili starog arapskog pesnika. Na-
jveéi problem krije se u oblasti romunsijor-
<ke proze. Tatnije reéeno. najveéi problem u

oblasti pr
da je latinoameritk
najpoznatijih i nuje
svetu. Medutin, prelazna etapa o zemijama
Latinske Amerike trajala je éitav

1o nikako ne znadi da je Latinskoj Americi
treban vek da bi se njena knjizevnost
razvila. Ovo vreme je bilo potrebno do bi ta
knjizevniost dobila mesto koje sada zauzima

an. Ranije sam pomenio

izevnost jedna od

ijih knjizevnosti u

it svetu, Arnpski roman wovaj prolaznoj eta-
pijo¥ uvek ne moze da se mert svetakim kri-
videti. da 1i o to:mana
urne klime
sl onih koji
ima Nagiba

imaju visok
Mahfuza. Protitag sam sve njegove knjige i
smatram da je on jedan od najvecih arapskih
i . On jo vjedno jedan od malobrojriih
i je unes novine warapski roman.

{an ili vise Mahfuzovih romana
ancuski jezik, zapacdni Eitalac bi

sigurno bio iznenaden njihovim sadrznjem.
Mozda bi rekao: «0vi romani su mi otvorili
drugatije puteve saznanja, ali njihoy sadrzaj
ni po stilu ni po formi ne zadovoljava krite-
rijume svetskog romana.c To je sporno pita-
nje arapskog romana, jer on jod uvek traga
za svojorm specil formom. Tek kada je
bude stekao,
da u svetskoj knjizevnosti.

1zeée mesto koje mu i pripa-

riikis dl-iatidrag, 2. 1987
kom izdanju Ministarstva
opisn >Alaq arabiyya:

Intervju je objavjen u
193194, Re
Kulture Teaka i

§ wrapskog previla; Milka Matovié
Prevod redigovao: Darko Tanaskovié
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1. P. Deussen predstavlja izuzetak medu
istoritarima filozofije devetnaestog (i ranog
dvadesetog) veka. Njegovo delo Allgemeine
Geschichte der Philosophie Svetska istorijn
filozofijee) jedinstveno je u literaturi 0 ovoj
ablasti. 8a njegovim sidealnim konceproms
filozofije koji ne odvaja religiju od filozofije.
i na taj nain mu omoguéava du ukljudi i
metafizicke pokusaje svih naroda i vremena,
nisu se slagali akademski istoritari filozofi-
je. Pa ipak je, kao &to smo takode videli, po-
stojao izvestan broj autora (n& ne mali broj
njih je uticao ﬁ!}nngL koji su pokulali da
prate filozofiju unatrag do njenih religivanih
i mitskih izvora — i otud unatrag do njenog
prvobitnog. orijentalnog stanja. U tom kon-
tekstu, pominjani su C.LH. Windischmana i
ThA. Rixner. K.Cr.F. Krausse (1781-1832)
takode pripada Selingovom taboru (uprkos
svom kasnijem neprijateljstvu) i u klasifika-
ciji istoridara filozofije devetnaestog stoleda
koju je sadinio E. Zeller, okarakterisan je
kao Selingovac. Krause odudevljeni fitalac
dela »Qupnek ‘hat *hat Anquetil Duperron-a,
imao je zamerke na nadin na koji je »indijs-
koj nauci .. . ranije . .. brzopleto poricana
svaka vrednost tako Sto joj je davan sraman
naziv varvarske, tj. ne-helenske, filozofije.c
E. Roth (1807—1858), daleki sledbenik Se-
lingovog duha, koji je posedovao veoma te-
meljno filoloiko predznanje, takode se, u
svom delu Geschichte unserer abendlindise-
hen Philosophie (sIstorija nade zapadnjatke
filozofije<), osyrnuo na Istok. Pa ipak, mada
je moguée da je Selingova misao zaista us-
merila Réth-a i ostale ka Istoku njihov je
postupak Eesto bio puke spre—istorijskos
podseéanje na rane korene kao na detinjstvo
filozofije, u osnovi u gkladu sa romantitar-
skim shvatanjima. I sam je nasloy Roth-
ovog dela u tom pogledu simptomatitan:
promitljanje Istoka neophodno je da bi se
razumela dostignuéa do kojih je kasnije kao
i danas dolazilo u Evropi. Njegovo traganje
za sopstvenim filozofskim korenima odvelo
ga je, medutim, prvenstveno u Kgipat, a ne
u Indiju.

Osim toga, sim Seling je u pogledu Indije
uglavnom imao uzdrian stav. Temeljnost i
opseg njegovih eksplicitnib rasprava o idij-
skoj misli ne mogu se¢ nikako porediti sa
onim dto se o njoj moie nadi kod Hegela i
Sopenhauera: 1, kao 3to to ilustruje primer
Th. A. Rixner-a, neki od autora koji su se
koristili Selingom kao polazidtem za svoj
pristup filozofiji, decnije su u velikoj meri
potpadali pod uticaj Hegelove misli.

2. Veé smo pominjali ambivalentnost u
Hegelovom tretmanu Indije i Istoka kao i
posledice koje je ona imala tokom devet-
naestog veka. Bez ikakve sumnje, Hegel
nam daje primer veoma ozbiljne i opseine
rasprave o indijskoj misli. Pa ipak, njegovo
istorijsko razdvajanje filozofije od religije,
njegovo poricanje svake vrednosti-bilo kog
oblika Eeinje za izgubljenim jedinstvom, i
njegovo ubedenje da je Evropa, razvijanjem
saktualnee, srealnec filozofije posveéene
duhu slobodne nauke, znatno prevazidla Is-
tok, doprinosi restriktivnoj upotrebi kon-
cepta filozofije i samo~ogranifavanju u isto-

Kulture Istoka

Iskljucenje Indije iz

istorije filozofije

Vilhelm Halbfas

riografiji filozofije. Kao deo ovog provesa,
akademski istoritari filozofije su, u svojoj
ulozi duvara specijalizovane utene discipli-
ne, napustili opseZniji horizont fenomenolo-
gije duha i sversko-istorijsku perspektiva za
koju se Hegel zalagao u istoriji filozofije, da
bi nastavljali da se bave istorijom filozofije
u njenom sistinskoms, saktualnome smislu.
Spremnost da se i Indiji prizna jedna ak-
tualnac filozofija, 3to je stav koji je Hegel
povremeno izricao tokom svojih poznijih
godina, uglavnom je male primeéivana, a
pojavilo se jedno bitno restriktivno shyata-
nje istorije filozofije, koje ée na kraju domi-
nirati mislju devetnaestog i ranog dvadese-
tog veka i koje je eksplicitno iskljutilo Istok.
a otud i Indiju, iz istorijskog zapisa [ilozo-
fije. Pre no dro iznesemo nekoliko primera
ove tradicije, trebalo bi da se jod jednom os-
vroemo na ona dostignuéa u istoriografi
lozofije koja su prethodila Hegelu. U skladu
sa nafom temom, pre svega éemo se pozaba-
viti pitanjem kako je ograniten opseg filozo-
fije, drugim reéima, problemima »aktual-
nostie kao 1 problemima porekla onoga $to
predstavlja sadriaj ma koje istorije filozofi-
je. To nas otigledno vraéa na poferak nafeg
izlaganija, tj. na gréku doskografiju, narotito
onu &iji je predstavnik Diogen Laércius. Kao
ito smo videli, Diogen je razmatrao Istok i
Indiju u vezi sa pitanjima o potecima i pre-
istoriji greke filozofije. U konadnoj analizi,
njegova potraga za podecima saktualnes fi-
lozofije odvela ga je natrag do Grka, i on je
zakljufio da svarvaric nemaju ni odgovaraju-
Eu reéy niti pojam.

(Y

4. Zahtevi da se satini univerzalna ljud-
ska istorija postajali su sve izraZeniji u lite-
raturi o doksografiji i istoriji filozofije XVII
i XVII veka. Ovakva teinja je u potpunosti
u skladu sa opitijim tendencijama raciona-
lizma i prosvetiteljstva, ali su se takve rasp-
rave ipak odvijale u okvirima Eovedanstva
definisanog biblijskim predanjem o posta-
nju. Na primer, dok se Stanley zadovoljayao
time da zapotne svoju istoriju filozofije Ta-
lesom, izlaganje G. Hornius-a, koje se poja-
vilo iste godine (Historiae philosophicae lib-

délu Acta philosophice (tri toma Zurnala,
Hale, 1715). Verovatno najuveniji izraz
takvih teznji predstavlja delo J. Brucker
Historia ¢ritiva philosophiae a mundi @
nabulis ad nostram actatem deducta (Lajp-
cig, 1742-1744), u koje je Brucker &ak po-
kuiao da unese i pripovest o sprepotopskoj
filozofijic, 1.B. Capasso je razmatrao kon-
cept ssvetske istorije filozofijes (suniversalis
historia philosophiae<) u svom delu Historia
philosophiae synopsis (Napulj, 1728, ].Chr.
Gottsched je u svom delu Erste Griinde der
gesamten Weltweisheir (Lajpeig, 1733; sed-
mo izdanje 1772; ono obuhvata i odeljak o
»svetovnoj mudrosti lruiqne.ar\ jednom od
najpopularnijih dela o istoriji ﬁlozoﬁ]r
osamnaestog veka, koristio jedan sudtinski
otvoren koncept svetske istorije filozofije.
Neki spisi su svoje namere da prezentiraju
svetsku istoriju ljudske misli gak i isticali u
svojim naslovima, napr. E.F. Schmersahl,
Historte der Weltweisheit iiberhaupt (Sel,
1744). At : hichte der Phil
hie (Hale, 1788; drugn izd. 1796) J. Aug.
Eberahrd-a tezilo je da izlozi :ewztsku isto-
riju syetovne mudrostic (»Weltweisheite, tj.
filozofiju kao razlufenu od teologije). FA.
Carus je izneo svoje »ldeje o opitoj istoriji fi-
lozofijes i tvrdio: »Opsta istorija filozofije
predstavlja prirodnu istoriju misledeg ljud-
skog uma, bal kao dto svetska istorija pred-
stavlja prirodnu istoriju delatnog ljudskog
uma.« Ona se bavi »nastojanjima ljudskog
uma da spozna ideal filozofijes. Takve pri-
medbe ilustruju shvatanje istorije filozofije
i odnosa filozofije prema sopstvenoj istoriji
koje je bilo direktno povezano sa Kantovom
filozofijomn i koje je utrlo put za Hegelovo
sjedinjavanje filozofije i istorije filozofije.
5. Kant, koji je tetvrtom ¢lanku trans-
cendentalne metodologije sveje Kritike dis-
tog uma dao naslov slstorija Eistog umas, ne
jednom se bavio idejom jedne sracionalnes,
a ne samo istorijske istorije filozofije. Njego-
ve najizrazajnije primedbe o ovoj temi sadr-
zane su u »Lose Blitters (»BeleZnicic) koja je
objavljena tek nakon njegove smrti. U njoj
on govori o jednoj sa priori istoriji filozofijee
koja se moie izvesti iz prirode ljudskog uma
iza tije ée dostizanje, po opitem priznanju,
biti potrebna usavriena samospoznaja o

Hadal

ri VII, quibus de origine, successione, sectis
et vita philosophorum ab orbe condito ad
nostram astatem agitur (Lajden, 1655), pri-
kazuje Adama kao prvog filozofa. Chr, A.
Hermann je takode imao nameru da razmot-
ri tok filozofije sod postanka svetas u svom
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l umu; tj. savrienost same filozofi-
je. Kantovu sugestiju je u posebno preciz-
nom i akutnom obliku preuzeo J.C.A. Groh-
mann u Uber den Begriff der Geschichte der
Philosophie [Vitenberg, 1797): Istorija filo-
zofije, u onoj meri u kojoj je postala moguéa
u smislu racionalne konstrukeije, za ¢ilj ima
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skraj svekolikag filozofiranjas i svedni mi-
rovai ugovors u domenu filozofije.

Uprkos svojim tvrdenjima da prezentuju
univerzalne ljudske istorije, doksografije i
istorije filozofije koje su se pojavile u XVII
i XVIII veku na Istok su testo samo snebiv-
ljivo primenjivale koncept filozofije. Bruc-
ker, tije izlaganje obuhvata tako opsezan
program, na kraju nalazi lilozofiju u njenom
celovitom smislu i sa sispravnim nacinom
filozofiranja« samo medu Greima i tradicija-
ma koje su za njima usledile. Tokom druge
polovine XVIII veka spor o konceptualnim
granicama filozofije i 0 dometu njene istori-
je kao i o legitimnosti ukljufivanja Istoka
dobija na intenzitetu, tako da je F.A. Carus
veé u poz la satini pregled tradicije
rasprava o pribvatanju pre —i ne—grékih na-
roda u svom delu Ideen sur Geschichte der
Philosaphie koje se pojavilo psothumno
1809. godine.

il

Hegel integrile ova tradicionalna shvata-
njn doksografije i istorije filozofije, zajedno
sa prateéim problemima u pogledu porekla
i domena filozofije, u svoju sopstvenu mi-
sa0, koja je po prirodi bila isto toliko siste-
matitna koliko i istorijska, podiZuéi je tako
na nov nive promiljanja. U syom sistemu
misli Hegel je pokusao da ssafuvas ne samo
misao Indije i Istoka, veé i natine na koje im
je Evropa do tada pristupala. Ovde se »pro-
blem primenljivostic stavlja u promifljeniji
i razluteniji kontekst utoliko &to Hegel, za
razliku od vedine istoridara filozofije XVIII
veka, nije krenuo ni od kakvog unapred de-
finisanog koncepta filozofije da bi zatim po-
teo svoje traganje za istotnjatkim skores-
pondencijamas, veé je umesto toga tyrdio da
se koncept same filozofije mora izvesti iz
njenog istorijskog razvoja —i to tako da pod-
secanje na Istok bude od suitinske vaznosti
i za njeno rmzumevanje, iako koncept filozo-
fije kao takve tamo nije morao da bude pri-

i 1 Milisay i

sutan. Naravno, razumevanje filozofije kao
srazvijanja idejes (sEntwicklung der Idees)
neophodno je pre no &to se iko lati sdefini-
sanja istorije filozofijes i odredi s3ta od bes-
konatnog materijala i koji od mnogobrojnih
aspek telektualne kulture naroda treba
isklju istorije filozofijes. Takav se kon-
cept, medutim, moZe pretpostaviti u onoli-
koj meri u kolikoj se on prihvata i shvata
kao rezultat istorijskog razvoja.

Hegel je posvetio mnogo razmisljanja pi-
tanju zato se fini da je prikladnije govoriti
o filozofiji kada se razmatraju istoénjatka i,
posebno, indijska religiozna shvatanja, nego
kada se proutavaju odgovarajuéa shvatanja
u hriféanstvu i u Evropi. Zakljutio je da to
proizilazi iz tinjenice da su individualno,
subjektivnost i li¢nost mnogo manje uotljivi
u indijskoj religioznoj misli nego u njenom
evropskom pandanu, poito se prva mnogo
vile bavi opitim sutinskim karakteristika-
ma i silama koje su izgleda bliZe povezane
sa filozofijom koja se bavi univerzalnim i
opétim, »To je glavni razlog ito shvatanja
Indijaca odmah izgledaju kao filozofske
misli, kao opita.« Po opitem misljenju, ova
je opitost istovremeno i nerazvijena, pre—is-
tarijska apstraktnost, i tako se unazaduje u
oblik mita. Za istorifare filozofije i dalje
vagi naredni kriterijum: »Nije na nama da is-
tine koje su sadriane, ili izraZene, u takvim
konfiguracijama redukujemo na oblik misli,
nas samo zanima belezenje onih s|juéajeva u
kojima misao veé jeste prisutna u obliku
misli.c

Retko da je koji od istoritara filozofije
koji su se pojavili nakon Hegela opet dosti-
gao uzlete reflekeije i temeljnost kojima je
definisano njegovo potcenjivatko i, u izves-
nom smislu, nipodadtavajuée izlaganje o in-
dijskoj misli. Za njih je tipiéno da su se za-
dovoljavali time da daju manje ili vife eksp-
licitne definicije domena istorije saktualnes
filozofije, dok su svoje iskljuéivanje Istoka
obitno opravdavali kratkom izjavom da su
to namerno utinili. Ono Sto je Tennemann-u
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izgledalo pre izuzetak — istinski konatna, a
n¢ samo bezvoljna razgranitenja u pogledu
XIX i potetkom XX
veka, postajalo pravilo, j je trend pratio
ubrzano uvedavanje tnjeniénog znanja o in-
dijekoj misli do kojeg je dodlo na Eudnovat
i simptomatican natin. Cak se i Th.A. Rix-
ner, jedan od prvih koji se odubevljavao
Oupnek’hat-om i koji je u potetku velitan
upanifade kao soriginalni izvor istinskog
#nanjas, u svojem kasnijem delu Handbuch
der Geschichte der Philosophie (koje je pre-
porudivao i sam Hegel), a otud i u svojoj no-
voj ulozi profesionalnog i akademskog isto-
ritara filozofije, zadovolfio time da samo uk-
ratko pomene ova dela, Udenja sadrzana u
Oupnekhat-u opisao je na unekoliko pod-
smedljiv nadin, govoreéi o njima kao o ~drev-
nim mitskim i fantastinim monistitkim
spekulacijama do kojih se doflo takvim
umovanjem koje jod nije dostiglo zrelost,
niti sazrelo do razumevanja, a nema ni po-
mena tome da je dostiglo status naukes,
Uprkos. tinjenici da se u meduvremenu po-
javio nov materijal, nije ni najmanje obraéao
painju na doenija dostignués u indijskoj
mishi,

9. Ono 310 sledi predstavlja kompilaciju
tipiénih stavova iz nekih u velikoj meri rep-
rezentativnih i poznatih dela o istoriji filo-
zofije, uglavnom iz XIX veka. Oya svedo-
fanstva sama za' sebe dovoljno govore.
(Mnoga su dela, uzgred budi refeno, bez
ijedne reéi objugnjenja, jednostavno pocinja-
la svoja razmatranja od Talesa.)

lstoka — sve je &

sGde je i kada je filozofija nastala?. .,
Otigledno u onom trenutku kada je prvo
traganje za krajnjim filozofskim natelom,
konatnim ra::lugum za Bitak, spmvr.dl:m)
na filozofski naZin. Drugim redima, sa gr-
tkom filozofijom. Takozvana filozofija (a
u stvari teologija ili mitologija) Istoka
(Kine i Indije) i mitske kosmologije na-
jdrevnijih Grka otud su izostavljene iz na-
dep (nedto suzenijeg) zadatkas, (A. Schwe-
geer)

»Nada istorija filozofije moie da bude
samo griko—rimsko-hridéanska istorija
filozofije. Mi ne znamo ni vreme nastanka
niti ikakav istorijat onih drugih, azijskih
filozofema. Osim toga, jednostavni poteci
grike filozofije, koja se razvila iz mitolo-
gije, pitanje da li ova mitologija jeste, ili
nije, imala strani poreklo, odnosno kako
je do ovog razvoja dotlo, za nas je nevai-
no. Tatno je da je veéa kultivisanost azij-
skih naroda u vreme velikih antitkih mis-
lilaca joi uvek na Grke ostavljala jak uti-
sak, ali Grei su ipak razmidljali sami za
sehe i slobodno medu sobom, i Grei su sa-
mostalno pronadlinatin da nauénu misao
utine jasno . . . Iz ovog razloga se ja pozi-
vam samo na zakone autonomnog mislje-
nja, kojem, kako ja smatram, u pomoé
pristize mladalagki, zdrav i snatan duh
koji se rada u Grékoj.« (LF. Fries), sSve-
jedno, nema potrebe da tragamo za ma
kakvim stranim izvorima: filozofska na-
uka Grka moze se u potpunosti objasniti
ako se prisetimo duha, pronalazaka i ob-
razovnog statusa helenskih plemena. Ako



je ikad postojao narod koji je bio sazdan
da samostalno stvori svoje nauke, onda je
to bio greki narod. (E. Zeller)
sdan azijski narod . . . nije se uedi-
gao do visina slobodne ljudske kontem-
palcije iz koje proizilazi filozofija; filozo-
fija je plod helenskog duha.« (F. Michelis)
sLjudski duh moZe jedino da bude na-
veden i kadar da pojmi svoju sopstvenu
prirodu u misli samo onda kada je svestan
sopstvenog specilitnog dostojanstva. Po-
Sto, sa izuzetkom Jevreja, do toga na Is-
toku nije doflo. onda ni pravila pristoj-
nosti i spoljne kultivisanosti, koja su us-
tanovili kineski mudraci, ni panteistitke
i ateistifke doktrine koje je indijski dub
dosegao u mimansi i, preko Kapile, u sa-
nkhjini intelek tualna obuka do koje se on
uzdide u njeji, niti, konaéno, zbrkana,
polu-religiozna i polu—fizitka utenja
drevnih Persijanaca i Egipéana, ne mogu
da nas nuvedu da govorimo o jednoj
pre=helenskoj filozofiji, pa #ak ni o
pre—grékim sistemima. Podto su upravo
Grei prvi uotili gnothi seauton, filozofira-
nje, ili Zelja da se pojmi priroda ljudskog
duha, znali misliti zapadnjacki, ili barem
na greki nadin, a istorija filozofije; otud,
potinje filozofijom Grka.« (1. E. Erdmann)
10. sDrevna filozofija je zaprave grika
filozofija . . . Filozofija kojoj je um ostalih
naroda, a narotito Istok, teZio u slitnom
smeru, ostala je manje ili vife u fazi prvo-
bitnih fantazija naroda. Njima svuda ne-
dostaje sloboda i prateéa sloboda misli
koja’ suzanjstvo mita tolerife samo neko
izvesno vreme i to samo onda kada su is-
kustvo i misao u fazi detinjstva.c (E. Dith-

ring)
+Filozofija, kao nauka, nije mogla da
nastane medu nordijskim narodima koji
se odlikuju snagom i hrabrodéu, ali nema-
ju kulture, niti medu Istoénjacima, koji su
stvarno kadri da stvore elemente vide kul-
ture, ali koji pre tede da pasivae konzer-
vifu takve elemente nego da ih usavrie
putem mentalne aktivnosti, ved jedino
medu Helenima koji u sebi skladno sjedi-
njuju mentalnu moé i prijemdivost.e (F
Uberweg/M. Heinze)
(U najnovijem izdanju, koje se pojavilo
1926. godine. a zatim je predtampano 1967,
godine, upravo navedeni odeljak zamenjen
je sledeéim:
sKod Istotnjaka spekulacija uglavrom u
tolikoj meri ostaje u sluzbi religije i indi-
vidualnih nauka da se za njih ne moZe ka-
zati da imaju filozofiju u pravem smislu.
Indijei predstavljaju izuzetak. Mada je
njihovo milljenje takode blisko povezano
sa religijom, nije za nju vezano u istom
stepenu. pokazuje podtovanja veoma do-
stojnu kultivisanost, posebno u praveu
metafizike i logike.«
Ne treba ni pominjati da nifta od materijala
indijske filozofije nije izneseno fak ni u
ovom, poslednjem kompletnom izdanju
Uberweg-ovog Grundriss—a, smatra se da je
dovoljan pregled novije pomotne literature
o indijskoj filozofiji koji je sadinjen uz po-
moé indologa E. Hultzsch-a i koji je uklju-

Kulture Istoka

ten u bibliografiju pridodatu ovoj knjizi,)

sNa prvu naunu obradu metafizike na-
ilazimo kod Grka. Tu je, po prvi put, uéi-
njen napor da se metafizika oslobodi od
medanja s religijskim pojmovima koje
stvara uobrazilja, da se postavi na sopst-
vene noge. i da se pretvori u nauéni oblik
razmidljanja o konceptima na umni na-
fines (E. von Hartmann)

+Cak i ako se dopusti da su se pobeci
moralne filozofije uzdigli iznad moralisa-
nja kod Kineza i da su se, osim toga, po-
teei logike uzneli iznad puke povremene
refleksije do nautnog koncepta kod Indi-
jaca — 3to nije ono o éemu imamo nameru
ovde da govarimo — oni ipak ostaju toliko
udaljeni od samo—konzistentnog i samo-
dovoljnog toka evropske filozofije. da
nema razloga da se ovim pravcima razvo-
ja bavi jedan udzbenik.« (W, Windelband)

»Bad kao i njeno ime, i sama filozofija je
grika tvorevinas (J. Bergmann)

11. Takvi stavovi nisu ni u kom shuéaju
ograniteni samo na XIX vek niti na prouga-
vanje istorije filozofije kakvo je vrieno u
zemljama nematkog govornog podrutja.
Oni su iznodeni i na drugim mestima. a i
onda kada se veé podosta za&lo u XX vek. 1
torije filozofije koje su pisane u Englesk
Ameriei su, u stvari, festo jod lakonski
pokazuju joi jaéu tendenciju da iskljudiva-
nje Indije i Istoka uopite, iz istorije filozo-
fije, uzmu zdrave za gotovo,

s0sobena je karakteristika Grka da su oni
bili jedini narod drevnog sveta koji se osetio
nagnanim da zauzme nugni stav prilikom
objadnjavanja misterija koje su ih okru¥iva-
les (G, H. Lewis)

sFilozofija je nastala u drevnom svetu u
grékom narodu.« (5.G.Martin)

»Niko sada nece izneti pretpostavku da
grika filozofija potide iz Indije, a stavide, sye
ukazuje na zakljutak da je indijska filozofija
potekla iz Gréke .. Naravno, misticizam
upanidada i misticizam budizma jesu doma-
cdeg porekla i duboko su uticali na filozofiju,
ali sami ne predstavljaju filozofiju ni u kom
pravom smislu te re¢i. »(]. Burnet).

»Cak i teorije istoénjaékih naroda . . . sa-
stoje se, uglavnom, od mitolodkih i etitkih
doktrina; i nisu celoviti sistemi misli= (U
trecem izdanju ovog dela F. Thilly-a koje je
revidirao L. Wood javlja se sledeca izmena:
»...retko su potpuni sistemi misli.c)

sFilozofija poéinje Talesom.« (B, Russel)

U skladu sa tim, sindijska filozofijac, za-
jedno sa nekima od koncepata koji se dovo-
de u vezu sa njom, u okviru filozolske lek-
sike XIX i ranog XX veka, prilitno je skrom-
no zastupljena. Tako, na primer, Allgemei-
nes Handwérterbuch der philosophischen
Wissenschaften W. T. Krug-a obuhvata i re-
lativno detaljan elanak o»Indijskoj filozofiji.
ili mudrostic koji tesko moze da se opie kao
adekvatan rezime savremenih saznanja. Je-
dan znatajan izuzetak od svega ovoga jeste
tlanak koji je B. Saint—Hilaire napisao za
Dictionaire des sctences philosophique (izda-
vad A, Franck, 1844 folio). Naslovljen sIndij-
i (njihova filozofija)s, zavriava se refima;
»... u istoriji filozofije, danas nifta nije no-
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vije niti vaznije od izu¢avanja indijskih sis-
emas.

Ako joi jednom pogledamo prethodno na-
vedene odeljke, kao i razloge koje oni izno
ili pretpostavljaju da bi opravdali iskljui
nje Indije i Istoka iz istorije filozofije, vide-
éemo da se mogu izdyojiti dva faktora koja
sami autori nisu uvek jasno razhucivali:

1. iskljutivanje istodnjatkog sveta iz ge-
netskog konteksta evropske istorije filozofi-

]
2. iskljutivanje Istoka iz domena na koji
s¢ moze primeniti koncept filozofije.

Prva od ove dve tatke gledidta je jasno do-
minantna, na primer, u izlaganju E. Zeller-a.
QOsim toga, ofigledno je da je u njegovom
slutaju takvo razgrani¢enje izvrieno i u in-
teresu odgovornog istorijekog i filolofkog
istrazivanja, nasuprot teorijama o poreklu
koje su bile spekulativae po prirodi i preées-
to diletantske. Zeller-ova kritika bila je upe-
rena protiv dela E. Rth-a, ali jo& i vise pro-
tiv hrojnih rasprava A. Gladisch-a koji je po-
stulirao odnose izmedu kljuénih liéno:
pokreta rane grike misli i raznih istoénjac-
kih tradicija, npr. izmedu Empedokla i
Egipéana, Heraklita i Zaratustre, Elejaca i
Indijaca,

Istovremeno je motivacija da se odréi je-
dan zatvoren i razumljiv okvir i kontekst za
istoriju filozofije postajala sve izrazenija,
kao u opravdanju za iskljutivanje Indije koje
daje W. Windelband. Istoriografija filozofije
se sve vise pretvarala u specijalizovanu ist-
razivatku disciplinu posveéenu krutim me-
todolotkim kriterijumima, Nije bilo ostav-
lieno nimalo prostora za britke istorijske
procene ni spekulativne  komparacije.
Umesto toga, zadatak istoritara filozofije je
bio upravo da istrafuju razvojne istorije
specifitnih koncepata i problema, i da na fi-
loloki odgovoran nafin razjasne genetske
srodnosti razlititih ufenja. Interna istorija
zapadnjatke, tj., gréke i judeo-hritéanske
misli obezbedila jo odgovarajuéi domen ovoj
hermeneutitkoj i metodolodkoj orijentaciji,
kao i njenoj odanosti istorijskom i filolod-
kom majstorstvu.

13. Rezultat sve nagladenije etike filolod-
kih istrazivanja bio je to da su odedi is-
toritart filozofije XIX veka sve viSe ogradi-
vali ne samo od Sopenhauera i Selinga veé i,
sve vike, od Hegela. Profesionalni filozofi
kao i istoritari filozofije nastojali su da izbe-
gavaju spekulativni  univerzalizam ovih
mislilaca, kao i razlitite natine na koje su se
oni otvarali ka Istoku i Indiji.

Povremeni izleti koje su akademski pred-
stavnici filozofije (izuzev Deussen-a, narav-
no) pravili u oblast izufavanja Indije uglav-
nom su ostajali toliko diletantski i toliko
neprihvatljivi za indoloska istrazivanje da
sudavali malo podsticaja da se sa takvim ra-
dom nastavlja, i u stvari su pre sluzili za ob-
eshrabrivanje. Takav je, na primer, bio slu-
Zaj sa sindo—grékom studijoms C.B. Schli-
ter-a naslovljenom Aristoteles’ Metaphysik,
eine Tochter der Samkhya—Lehre des Kapi-
fa (Miinster, 1874). Razmatrajuéi ovo delo,
A. Weber, jedan od vodeéih indologa XIX
veka, primeéuje: »Kada jedan profesor filo-




zofije’ pise 0 nekoj temi kakva je ona koja se
razmatra u ovom delu, od njega se posebno
moze zahtevati da pribavi pravi materijal,
da svoje zakljutke ne izvodi na osnovu izvo-
ra iz druge i treée ruke, veé da se pozabavi
originalnim izvorima koji mu za taj slugaj
stoje na raspolaganju. Ovaj autor, medutim,
nije to ni u kom slutaju uradio.« Sve do po-
odmaklog XX veka dela poput dela filozofa
A, Dyroff-a. koji je povezao svoja sistemat-
ska filozofska razmatranja (u ovom slutaju
o estetici) sa specijalizovanim indoloikim
Istrazivanjem, taénije prevodom H. Jacobia
Anandavardhaninog dela Dhvenyaloka na
nemackl, bila su redak izuzetak od pravila.

U izvesnom broju slu¢ajeva, autori ili iz-
davati opstih dela o istoriji filozofije smat-
rali su umésnim da istofnjatku misao pre-
puste struénjacima koji su dorasli tom za-
datku. Narotite pofetkom XX veka, ova
podela nauéne odgovornosti &iji cilj vise nije
jedinstvena osnova, preovladuje u antologi-
jama i drugim udruzenim pokudajima. Tu
bismo mogli da se prisetimo takvih dela u
Allgemeine Geschichte der Philosophie koje
je P. Hinneberg izdao kao jedan od tomova
w svojoj seriji Kultur der Gegenwart. U njoj
je Hinneberg odbacio sve zahteve za jedin-
stvom ili integracijom, i zadatak da pidu po-
glavlja o Indiji, Kini, itd. poverio struénjaci-
ma iz odgovarajuéih oblasti. Geschichte der
Philasophie in Einzeldarstellungen, koju je
izdao G. Kafka, ima sli¢an pristup: E. Bre-
hiér je zamolio P. Masson-Oursel-a da 2a
njegovu Histoire de la Philosaphie pripremi
dodatni tom pod naslovom La philosophie
en Orient. | sami strutnjaci. tj. oni indolozi
koji su se bavili indijskom filozofijom, retko
su zauzimali neki stay u pogledu misljenja
koja su iznosili istoritari filozofije. Nesum-
njivo je da je nekoliko indologa odigralo ak-
tivnu ulogu raspravi iz XIX veka o genet-
skim odnosima fzmedu indijske i gréke mis-
li i 0 moguénosti da su one uticale jedna na
drugu. Od indologa sa nemafog govornog
podruéja mozemo da pomenemo Chr. Las-
sen-a, A. Weber-a, L. von Scrider-a i R. Gar-
be-a. Ali ipak ne moze se kazati da su ideje
iznofene iz indolofkog tabora nailazile na
veliko odobravanje istoritara filozofije, pa
tak ni to da su ozbiljno razmatrane. Osim
toga, zanimanje indologa za ova pitanja ta-
kode je pofev od prvih decenija XX veka,
potelo da bledi.

14. Ako se pitanje genetskih odnosa osta-
vi po strani, reklo bi se da veéina prethodno
navedenih primedbi implicira da je upravo
koneept same filozofije neprimeren za pro-
utavanje indijske i istotnjacke tradicije. To
nije samo izraz sumnje u stvarnu prisutnost
sfenomena: filozofije na Istoku, veé i
samo—razgranitenje, samo—predstavljanje i
samo—nametanje Evrope u ime odredenog
koncepta filozofije. U isto vreme to je dokaz
evropskog osecanja nadmoéi karakteristié-
nog za XIX vek, Ne samo uprkos sve do-
stupnijern i sve obimnijem ne—evropskom
materijalu veé i u odgovor na njega, neki su
istoricari filozofije, nagladavajuéi jedinstve-
nost i osobenost sfilozofijer, joi iskljutivije
usredsredili svoje napore na sopstvenu tra-
diciju i poreklo. )

Osyetljenja

Koncept filozofije dovoden je u vezu sa
dyojakim koneceptom slobode:

1. oslobodenosti od praktiénih interesa —
od soterioloskih motiva i obiénih utilitarnih
interesa, tj. »tisto teorerskic stay kod kojeg
se saznanju stremi radi njega samog;

2. oslobodenosti iz faka dogme, od mita.
od religioznih i drugih tradicija, tj. sloboda
da se kritikuje, da se racionalno misli i da se
razmitlja svojom glavom,

U izvesnoj meri se ovakva upatreba kon-
cepta filozofije, koja u pomoé priziva duh
stiste teorijes i ssamostalnog misljenjas i
koja povremeno dovodi do izleta u skarakte-
rologijus nacija i kultura, moze pratiti unat-
rag do samih Grka i njihove samaspoznaje i
samoisticanja pred Istokom. Zatim, pojam
stiste naukes tinskex filozofije odrazava
kartezijanski ideal totalne oslobodenosti od
predrasuda. Kao 3to smo veé videli, kartezi-
janizam je doveo do nekih od prvih moder-
nih razgranitavanja uperenih protiv istot-
njatke mish. Posledica ovakve orijentacije je
bila to da svaki tip tradicionalizma potinje
da se smatra nefilozofskim ili éak anti—fi-
lozofskim, a ta tinjenica pomaze da se oh-
jasni zadto su vodeéi istoritari filozofije XIX
veka tako olako odbacivali srednji vek. Ci-
njenica da su dva najslavnija i najmonumen-
talnija dela XIX veka o istoriji filozofije ob-
radivala istoriju gréke filozofije (E. Zeller) i
istoriju moderne, tj. post—kartezijanske filo-
zofije (K. Fischer) dovoljno govori sama za
sebe,

15. Pred kraj svog Zivota E. Husserl se po-
zivao na duh gréke steorijes i kartezijanske
soslobodenosti od predrasudac (&iji je savr-
deni izraz video u svojoj sapstvenoj fenome-
nologiji} da bi razlutio sevropsko Eovefan-
stvoe od indijske tradicije i svih ostalih is-
toénjatkih tradicija. Takvu filozofiju, ukore-
njenu u sstav Ciste teorijes i zasnovanu na
grikom osecanju »éudas, proglasio je Eisto
evropskim fenomenom, soriginalnim feno-
menom intelektualne Evropes (surphiino-
men des geistigen Europas) i onim putem
tega Ge Zapad morati da ponove otkrije
sopstvenu teleologiju i svoju suniverzalnu
ljudsku misijue (smenschheitliche Sen-
dungs). Ne mnogo ranije je F. Boll, istoricar
nauke, izneo neku vrstu programskog osvrta
i proglasio pojmove tiste teorije i slobodnog
istrazivanja konstitutivnim za identitet i sa-
moodrzanje Evrope.

Ideje tiste teorije i sfobodne nauke uticale
su i na vodede indologe XIX i XX veka.
Osim toga, oni su postavili standarde i za
one autors koji sé¢ inade smatraju tipitnim
predstavnicima istorijskog i filolodkog pro-
utavanja indijske filozofije i koji se ne upui-
taju izritito u filozofske rasprave o koncep-
tu filozofije i o pitanju njegove primenlji-
vosti na ne—evropske tradicije. Ovo vazi ko-
liko za B. Garbe-ov tretman sankhje kao sin-
dijskog racionalizmac, toliko i za H. Olden-
bergove stanoviite o prelazu sa brahmana
na upanidade, ili za pokuiaje H. Jacobija da
u konceptu anviksiki-a iznade program za
jednu nezavisnu, teoretski orijentisanu na-
uku. To je posebno znatajno u delu E. Frau-
wallner-a koji je, poput nekolicine ostalih,
pomogao da se indijska filozofska literatura
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istorijski i filoloski otvari, dok je istovreme-
no namerno unapred iz svog programa ist-
razivanja iskljutio svekoliko filozofsko tu-
macenje i vrednovanje: Orijentacija ka kon-
ceptu stiste teorijes ne samo da je oblikovala
njegovo glediste da je vaisedika jedan u po-
tpunosti i iz osnove nesoterioloski sistem,
veé je uricala i na njegovu periodizaciju in-
dijske filozofije. Pokudao je da pokaze da je
u indijskoj misli postojalo jedno razdoblje
koje je bilo okarakterisano isto teoretskim,
nauénim interesovanjima, kojima su, medu-
tim, kasnije pridodati soteriolofki motivi.
Tako je dub srealne filozofijes, za koji su is-
ri filozofije XIX veka smatrali da ne
pronasao u obliku skrivenog sloja
koji lezi unutar istorije indijske filozofije. Sa
potpune suprotnim usmerenjem, noviji au-
tori poput B.K. Matilal-a, pokudavaju da in-
dijsku misao mere standardima snauénes,
analititke i Eisto teorijske filozofije i da do-
kazu njene sistinski filozofskes dimenzije,
za razliku od gledista ranijih istoritara filo-
zofije.

16. Nema potrebe da se detaljnije bavimo
problemima koncepata Eiste teorije i snep-
ristrasnes nauke koji su u meduvremenu po-
stajali sve otigledniji, niti éemo zalaziti u
ambivalentnost i dijalektiku koje su u odno-
su teorije i prakse inherentne i koje su se u
doba Grka veé ispoljile. Takode éemo za
sada zanemariti istorijske promene koje su
ove teme pretrpele u okviru zapadnjatke
tradicije, 4 pitanje da li su i u kojoj meri su
prethodno navedena midljenja o primenlji-
vosti koncepata filozofije i teorije stvarno
primerena indijskom materijalu, ostavide- -+
mo bez odgovora. U ovom kontekstu, mi se
pre svega havimo nafinima na koje je Evro-
pa, odgovarajuéi na pitanje da li u Indiji »po-
staji« filozofija, sebe posmatrala i predstav-
ljala.

Pitanje da li i na koje sve nadine u tradi-
cionalnoj Indiji filozofija »postojic nije, me-
dutim, bile presudno za razvoj evropskog fi-
lozofskog interesovanja za indijsku misao.
Iz veoma razlititih uglova, a uime veoma
raznolikih filozo ideologija, ideje i za-
misli o indijskoj misli prisvajane su kao
sredstvo samospoznaje, samopotvrdivanja i
samokritike. Zanimanje za indijsku misao,
ili odbacivanje indijske misli, dovodi se u
vezu sa proglafavanjem sopstvenog identi-
teta kao i sa traganjem za alternativama.
Presudni motivi poput panteizma, kvijetiz-
ma i stoicizma, kao i pitanja o sizvornom
otkrovenjuc i pdnosu filozofije i religije, ta-
kode su na mnogo naéina povezani sa pro-
utavanjem Indije. Bez obzira na pitanje da li
ekvivalent gréko—evropske sfilozofijes i
steorijes postoji u Indiji — ideja o Indiji imala
je #natajan uticaj na nafine na koje je Evro-
pa artikulisala, definisala i preispitivala
samu sebe kao i svoje osnovne i simptoma-
titne koncepte teorije, nauke i filozofije.

(1z knjige India and Earope, Wilkelm Halbfasy,
SUNY Press, 1958,

Prevela sa englerkog: Jasminks Bodnjak
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Vatulanatha sutra spada u tradiciju kas-
mirskog Saivizma, a nastala je u XIII veku.
Trinaest sutri (niski) vezuju se uz Vatula-
nathu, a komentar za AnantaSaktipadu, ali
ni o jednom ni o drugom autoru se nifta ne
ana. Sutre | komentar predstavljaju sazeto
izlaganje utenja o nenadanom probudenju u
sistemu trike (tj. kadmirskog Saivizma).
Tekst su svojevremeno preveli. nn engleski
Mathusudan Kaul Shastri, a Lilian Silburn
na francuski (njen prevod i analiza su naj-
pouzdaniji, poSto je ona jedan od najboljih
poznavalaca ove tradicije u svetu). Original-
nost ovog teksta je u pojmu sahasa, koji oz-
natava nenadanost probudenja, neotekiva-
no dosezanje vlastite suitine. 5 one strane
vrline i greha. Ovo poslednje znati da je red
o probudenju koje nije povezano sa pobolj-
fanjem karme, nego o popretnom putu, is-
korativanju iz struje samsare i presecanju
egoitkih spona naglim postupkom, umesto
postepenim, etitkim napredovanjem. Zato
se — kako éemo videti na kraju teksta — to
nenadano probudenje povezuje sa mudrom-
velike-zapanjenosti.

Komentator Fatulanathae sutre (u daljem
tekstu VS) na kraju, u komentaru uz sutru
13, veli da VS sazima ugenja svib Sest Sastri
(Sest filozofskih sistema) i drugih utenja. &to
je nepatrebna pretenzija i neosnovana ambi-
cija. Nezavisno od toga ovaj tekst ima vlas-
tite vrednosti, jer sadrzi najvidu tajnu (para-
marakasya).

Velika nenadanost

Prva sutrg glasi:

1. Vlastita sudting otkriva se velikom izne-
nadnodéu (mahasahasavritya svarupalab-
hah).

Kaul Shastri (1923 : 1) kage u belesci svog
uvoda da sakasa oznatava najvidu inspiraci-
ju koja se zbiva neotekivano i nepripremlje-
no. U svom komentaru uz prvu sutru Anan-
tadaktipada kaze da se vlastita sustina (sea-
rigpa) otkriva neotekivano (akasmat)' i da
velika sahasa trenutno vodi vlastitoj s i
lifenoj oznaka [(aniketa-svarupa). To nagla-
savanje iznenadnog, spontanog i neotekiva-
nog podseda na zen, ali ima osnovu i uide-
jama samog kaSmirskog Saivizma, Iznenad-
nost, trenutnost, neotekivanost, vezuju se
za anupayt, kao put postizanja viastite sud-
tine, ili najvide svesnosti, bez ikakvih sred-
stava i bez postepenosti, ili napredovanja od
nizih ka vidim stupnjevima,

a) Da bi takvo iznenadno postizanje bilo
mogude, vedini jogina je potrebno da prove-
du mnogo vremena u pripremnom radu,
sliéno kao budistima u zenu. Kad su sprem-
ni, onda su doveljne redi utitelja, ili samo
njegove prisustvo® koje u njima izaziva naj-
vide stanje svesti. Ovo je bilo i ostalo naj-

) Svagvarupasamavidt
eit akasmadeva

va kusyacit kvaeit kada-

4 sKad takay utenik sedi pred uéeteljem, sve to
treba da utini jeste da ga netremice gleda 1 bude syes-
tan njegovog uzvidenog stanja i eseti atmosferu udite-
fjeve transcendentalne svesti, koja se spontane firi u
njemus (Dyczkowski, 1987:178).
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Tisina izmedu obrva

Prevod i analiza Vatulanatha sutre

Dusan Pajin

spornije mesto u razlicitim uéenjima, jer
praktiéno nema objektivnih kritérijuma na
asnovu kajih bi se edvojila obitna histeroid-
na idolatrija kultnog tipa od autentitnog is-
kustva. Kriterijum se javlja tek u ravni po-
nasanja — spoznaces il po delima njihovime.

b) Iznenadnost se povezuje i sa mogutom
milodéu (anugraha) najvise realnosti (Para-
masiva) u vidu spudtanja energije (faktipat).
Ta milost je nezavisna od prethodnih napora
ine moie se zasluditi.
znenadnost se smatra sustinom nepro-
menljivog probudenja (avyuya bodha)®
kome ¢e biti vide reli u nasem osvriu na
smisao sutre 12

d) Dak se u a i b varijanti nenadanost ve-
zuje za pasivan stav, na drugoj strani se ona
o i za sjedinjavajuée trenje (samghatta-
ghattana), tj. specifitnu meditaciju koju
demo detaljnije objasniti uz sutru 3.

Kad se odigra nedto iznenada i neotekiva-
no, ¢ovek je zapanjen; zaéuden. O velikoj za-
panjenosti govori se u sklopu sutre 13

©

Stapanje toka svesti

2. Otkrivanjem vlastite subtine istovre-
meno se stapaju tulni tokovi (rallabha [ee-
hurita yu] dyugapadvritipravritih).

Kad se otkrije vlastita sudtina (svarupa)l,,
tulna aktvnost (ereti), ili &ulni tokovi u
svesti, stapaju se istog fasa (yugapat)un
to 3to je {stog rukusac (semarasya), zajedno
sa vlastitom suftinom. U tom smislu i
Anantadaktipada zakljutuje svoj komentar
sutre sledeéim redima: » . .. Sehasa, nadila-
ve, vodi trenutno ka vlastitoj suitini li-
oj obelezja, kada s¢ opaza da svi fulni to-
koviu jednom tasu postaju veliki-isti-ukuse
(maha-samarasya)<* Da sye ima isti ukus
#natida se bulni sadriaji medusobno stapa-
ju (uisti sok), a stapaju se i sa vlastitom sui-
tinom, kao $to se — u krajnjoj liniji = uvida
da svet i najvida realnost imaju »isti ukuss,
da su od sistog sokas.

U slitnom kontekstu i Abhinavagupta
kaze da stvari batene u vatru koja plamti u

e

1 Re# bodha prevodimo kao probudenje ill bud-
nost. Smatramo da to holje odgovara od preveda koje
mude M. Kaul Shastei i 1,, Silburn (enlightenment, 1l
lumination). Osim toge Kaul Shastri nije dosledan - u
prvoj uvodnoj rotenici on bod#a prevodi kao sznanjer,
a wsutri 12 termin mahabedha prevodi kao sprosvet-
ljenjes

s Jhatiti sarvollanghanakrame naniketasvari-
paprapti-sakiatkaramaheseha sacacrasampradaynm
airupyd, idanim tutraiva sarvavettimahasomordsy-
mekakale pracakiare.
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naso] svesti gube svoje razlike hraneci vatru
svesti.

Velika praznina

3. U veliku prazninu ulazi se kad se ras-
kinu omota&i (ubhayapattoddhvattanan-
mahasunyatapravese

Omotadi su dva daha: uzlazni dah (izdisaj)
= prana =i silazni dah (udisaj) - apana. Ras-
kidanje omotaca znadi razdvajanje prane i
apane (prarapana vidara), 3to je jedinstve-
na tehnika kadmirskog faivizma. Da bismo
je detaljnije objasnili najpre demo se osvrnu-
i sjedinjujuée trenje (samghatia ghattena),
koje jé¢ pomenuto kao put do sehase (izne-
nadnosti): Sjedinjujuée trenje je termin ko
je — kao i niz drugih u tantritkoj tradiciji —
dvoznatan. Koriati e i u praksi parova |
tantritkoj seksualnosti) i u indivillualnnj
praksi.® Medutim, u ovom tekstu re¢ je o
drugom znaenju. Sjedinjujuée trenje dva
daha postize se mahavedhom | mahaband-
hom, kako su opisane u Hathayoga-pradi-
pika, (111, 19,27}, Reé je o manipuldciji daha
koja se svodi na to da se posle udisaja dah
zadrdi i kontrakeijama abdominalnih midiéa
ostvari strenjee, ili sjedinjenje uzlaznog |
nizlaznog toka (kao i ide i pingale), $to ima
za posledicu da se oba para sjedine i nadu u
vertikali sudumne.”

Razdvajanje prane i apane, ili stupanje iz-
medu njih, je drugaéija praksa, Najbolji opis
jedat u Fijnanabhairavi (1979:21}. Smatra-
lo se da: postoje dve vazne tatke: spoljna
dvadasanta, gde se izdisaj (t). prana) szavr-
Savae i unutrainja dvadadanta, gde se udisaj
(apana) szavriavas, Na obema tackama dah
se odmara. ili miruje za trenutak, pre nego
ga smeni suprotni dah v prirodnom ritmu
disanja: izdisaj-udisaj-izdisaj . . . Tadka us-
redsredivanja paznje je ili unutarnja, ili
spolina dvadadanta, tj. onaj mali interval
mirovanja daha, pre nego dah krene nazad.
Posle odredenog vezbanja dolazi do svojevr-

iliuen navadi oba snadona:sjedinjuju-

n
trn‘lmj ﬁrl(-lmlmwll (Silburn, 198 2
Medutim. u odredenim slafajevima se prvé tip primes
njivan tokom drugog,

9 O rehnickim detaljima vide u knjizi Tantrizam
i jogea (Pajin, 1986: 322-323) Zanimljivo jo da kadmir-
skiZalvizam ne insistira na spajanju dahova o baziénog
éakri, kuo hatha i kundalini joga, nego jednaku vrod-
nowt daje sfedinjenu dahoya u dvadadanti. Na primer
u VB {strofa 64 se kade: sSjedinjenjem (samghatta)
dya daha . . . konadno mastaje stanje u ke OLputo
prestaju oba, bilo u éakri, il u dvadada




Mingatura (Indija, XVII vek;

snog razdvajanja, ili raskidanja udisaja i iz-
disaja, tj. nivelacije jednog i drugog, u tom
smislu 3to se interval produZuje i produblju-
je otvarajuéi neku vrstu prolaza. Kako veli
Anantadaktipada,” tu se otkriva prana koje
je poput velike praznine.® Tim putem nad-
ilazi se ne samo dvojstvo prana-apana, nego
i sva druga dvojstva. To postignude je neo-
pisive i moie se odrediti samo metaforicki
kao najvisi prostor-eter (paramakasal. Ula-
kenje (praveda). ili prodiranje izmedu prane
i apane u veliku prazninu — mahesunye —
jeste utapanije (samavesa), ili sjedinjenje (sa-
marasya).”

Velika praznina (mahasunya) oznadava
prazninu koja se nalazi izmedu dva daha:
prane i apane (udisaja i izdisaja). +Praznina
je ono 3to je oslobodeno od svih svojstava
falambana), svih kategorija (tattval. kao i
svih ostataka zagadujudeg neznanja (kle-
du)«"" To pokazuje da je shvatanje praznine
ovde donekle drugatije od budistikog shva-
tanja praznine, ili ispraznosti (funya); koje
nagladava odsustvo sudtine (odnosno duhov-
nog identiteta, ako je re¢ o éoveku) u bilo
kojemn entitetu, okolnost da je sve uslovljeno
i da predstavlja sklop, ili slozaj. Ali, u kas-
nijim budistickim shvatanjima ideja prazni-
ne se prodiruje i na shvatanja srodna ovoj

Pranapinadvaynviduranat madhyavarti yah
pranaraps mahadunyatasvabhaval

" Komplementarne <a tim su vezhe iz VB (strofe
61 1 625 Tu isth prineip razdvajanja usrodsre-
divanjem na razmak u sredint /madhya du opia-
daj, ili mislic bstu praksu nalazima u budistikaj me-
ditaciji, posebing genu

3 Tatra pravesah’ tatsamavesatuyn samuorasya-

vsthitih sa eva praptamahopudedanama virbhavitit-
yarthak.

1 Ovo e prevod Jednog citata koji navoedi Sivo-
pudbyays v svom komentaru VB, a izradava gledidie
fnivigrms o pragnini (Singh, VB, str. 114],

Osvetljenja

meditaciji iz kafmirskog Saivizma i VS. Na-
ime, i tu se sada govori o praznini koja po-
stoji u sredini izmedu dve misli (ili dva
daha), koja treba da bude produbljend i pro-
niknuta u procesu meditacije. kao istinsko,
najdublje iskustvo nedvojstva.

Veliko jedinstvo

4. Sjedinjenjern para uspostavlja se neod-
redljiva  svest  (yugmagrasanniravakasa-
samvinnistha).

Ovde se misli na par subjekt-objekt, od-
nosno na parove koje fine elementi i odgo-
varajuca fula: zemlja-¢ulo mirisa, voda-tulo
ukusa. oblik-¢ulo vida, vazduh-ulo dodira,
#vuk-tulo sluha. Stapanjem ovih parova us-
postavlja se neodredljiva svest u kojoj su
progutani ili ponisteni ovi dualiteti. svest
koja je s one strane odredenja (niravekasa-
samvid).

Medutim, treba imati u vidu da se i sutra
4. i sutra 5. mogu *Fitatic i na slevic nadin
(vamacara) — u tom slutaju par (yugme) bi
oznatavao tantricki musko-zenski par uk-
ljuten u tantritku ritvalnu seksualnu prak-
su. Medutim, Anantadzktipada se u svom
komentaru odlutuje za »desnos (daksinaca-
re) znatenje.

5. Veliko jedinstvo rada se iz sjedinjenja
siddha i yogini (siddhayoginisamghattan-
mahamelapodayah).

U slevome ditanju siddhe i yogini su mus-
karci, odnosne Zene u tantritkim parovima.
Ovde su siddhe (moéi) fula, n yogini nisu
zene tantrike nego objekri fula. Takode
ovile nalazimo i karakteristitan rehnitki
termin — sjedinjenje (samghatta), na koji
smo se ved osvrnuli u komentaru uz sutru 3,
Ovde nije reé o sjedinjenju dabova, ni o sje-
dinjenju muékarca i Zene, nego subjekta i
objekta saznanja, ja i drugog. Tada se rada
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veliko jedinstvo fmahamelapa), éija je sudti-
na veliko stapanje, ili poistoveéenje (maha-
samarsyal.

zrecivo stanje javlja se kad se na-
puste tri zastora (trikancukaparityaganni-
rakhyapadavasthitih),

Prvi zastor predstavlja unutrddnjost, sve
ono sto éini empirijskog subjekta i finotvar-
ne elemente, Drugi zastor je spoljafnjost, sa-
Finjena od grubih elémenata. Treci zastor je
praznina koju predstavlja etar-prostor (aka-
sa/ Ta praznina i razdvaja i obuhvata unut-
ranje i spoljasnje

7. U svim ispoljavanjima gde nastaje i
nestaje fetvoroblicni izgovor, otkriva se ap-
solutni zvuk (vakcatuitayodayaviramap-
rathasw svarah prathate).

Cetiri oblika izgovora-reti (vak) jesu:
onostrani (para), sagledavajuéi (pasyanti)
‘madhyama) i artikulisani (vaikha-
prvom obliku stopljena je sa primor-
dijalnim treptajem (spanda), u drugom ob-
liku nediferencirano objedinjuje u sebi sve
glasove-slova, u tredem obliku nalazi se u
umu-kontekstu, a u tetvrtom je opredmede-
na u zvuku-teksiu.

Neizrecivo stanje

8. U kufanju rrostrukog ukusa, nezavisno
od volje pojavljuje se nesputani parabrah-
man  (rasatriteyasvadansnanicchocchali-
tam vigatabandham param brahma).

sTrostruki ukuss obuhvata (1) nicanje,
klijanje stvaranje (muladhara), (2) bujanje,
razrastanje (payodhara), (3) razaranje, ino-
voluciju, kraj svega (adhara). Kudanje u
kome su objedinjena (istovremeno prisutna)
sva tri ukusa (ukusi svekolikog bica: nica-
nje, bujanje, razaranje] evocira &etvrto sta-
nje (turya-svabhava) koje nadilazi ovaj
trostruki ukus pojavnog i otvara put ka nad-
ilazeéem brahmanu (param brahma).

9. Rasprostiranje Getiri boZanstva vodi
trajnom uranjanju u vlastito mirovanje (de-
vicatustayollosena  sedaiva  svavisrantya-
vasthitih).

Cetiri boanstva su ovde Betiri funkcije
koje predstavljaju prozdiruéu svest: glad,
#zeil, zavist i ruminacija. Prve dve su vezane
za telo, ali imaju svoju (festo neprepoznatu)
duhovnu potku, kao i druge dve koje se—po
prirodi stvari - vezuju za dub. Glad ovde oz-
natava sveopite prozdiranje, a Zed poriv koji
vodi isufivanju. Zavist naglafava dvojstvo
izmedu onoga ko zudi da zgrabi i onoga Sto.
se grabi. Ruminacija (prisilne miljenje) oz-
natava posehno mentalnu glad, Zvakanje i
proZdiranje. Kad su oni nadideni [poput
trostrukog ukusa u sutri 8) onda se uspos-
tavlja smiraj u vlastitom mirovanju.

10. Veliki zraci dire se kad dvanaest toko-
va struje (dvadasavahodayena mahamariei-
vikasah).

Dvanaest tokova jesu pet moéi opazanja i
razum, plus pet moéi delanja i um. Oni se
Sirg i pokrivaju svet ispred nas, poput veli-
kih zraka svetla. Ti zraci mogu se obuzdati
i odvojiti od majitke upletenosti u svet,
kada postaju Einioci ili moéi probudenja.




1. Nestupnjevito utapanje povezano je
sa pet funkeija [cayarpancakodaye nista-
rangasamavesah),

Utapanje, apsorbeija, ili postizanje (su-
mavesa) je opiti naziv za duhovnu praksu u
kadmirskom faivizmu, pri femu se smatra
da su dva puta (anupaya i sambhavopaya)
nestupnjeviti, a druga dva (fakiopaya i ana-
vopaya) stupnjeviti, tj. da podrazumevaju
postepeno  napredovanje.!!  Nestupnjevito
utapanje ovde je vezano uz enupayu. Pet
funkeija su ovde per vidova zahvatanja ili
prozdiranja. Prozdiranje vezano za sluh za-
hvata zvuk kao £to prostor-etar zahvata sve.
Vizuelno zahvatanje apsorbuje sve vidljive
objekte. Treéi vid predstavlja zahvatanje ob-
jekata bez razlike i obaziranja na okolnosti.
Cetvrti vid je prozdiranje sa apetitom koji
sve jede. Peto je zahvatanje koje se vezuje uz
sve to je opipljivo. Ova zahvatanja, koja
apetitom inade prianjaju uz svet, u nestup-
njevitom utapanju udruzuju svoju moé u
smeru postizanja.

12. Utapanje u veliku budnost oslobada
od dobra i zla (mahabodhasamavesatpunya-
papasambandhah),

U svom komentaru Anantadaktipada kaie
da je utapanje u veliku budnost (mahabod-
ha):

- nezagadeno zeljama;

—s one strane zatamnjenja koja izaziva
trojstvo: saznavalae-saznanje-saznato;

— bez oznaka i mesta;

= mir koji nadilazi svaki mir,

— 5 one strane postepenog i ne-postepe-
nog (krama-akramaj;

= postignuto bez ikakvih sredstava (jer
smo veé tamo);

— 5 ona strane postignuéa i ne-postignuéa;

= kao udar munje (sphuratva;

= oslobadanje od ploda delanja, tj. od do-
bra i zla;

—uvek pri ruei;

— s one strane sputanosti i oslobodenja;

— otuda je ono veliko oslobadanje (maha-
mukei).

Pojedine karakteristike upuéuju na shié-
nosti sa budistitkim (posebno éanovskim)
shvatanjem budnosti, odnosno probudenja
(ne-postepenost, munjevitest).

13. Eteritki zvuk doseze se mudrom ve-
like zapanjenosti i otrkivalatkom moéi zvu
ka A fakathanakathabalena makavismaya-
mudrapraptyn khasvarata).

Eteritki zvuk (kha-svarata)'* javlja se po-
sle utapanja u tifinu izmedu obrva (mauna-
pada). Utapanje u tidinu izmedu obrva je re-
zultat mudre velike zapanjenosti (maha-vis-
maya-mudra). Veliku zapanjenost Ananta-
Zaktipada vezuje uz stupanje u sultinsku
prirodu Eoveka, kada se nadilazi svaka indi-
vidualnost. Otuda velika zapnjenost znaéi
ulazak u khe-¢aru, ¥ u kojoj nema granica

n Detaljniji osvrt na ova fetiri puta vidi u knjizi
Tantrizam i joga (Pajin, 1986: 216-246)

& Kha je smatrano eteritkom prazainom, koja
je u ghivding svih éakri;n posebno u baziénoj énkei, st-
Eanoj Gakri | énkri izmedu obrva. Kha-svarata se pro-
stire u ovoj poslednjoj.

1 WKha ornaava rupu, i Supljin, () Pored
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izmedu rja-drugos, Kiemarada daje na dva
mesta opise mudre velike zapanjenosti i is-
kustva koje je s njom povezano.

+»Na kraju niza bezbrojnih rodenja jogino-
va psihofizitka aktivnost zasnovana na nez-
nanju iznenada biva prekinuta prepoznava-
njem njegove suitinske prirode ispunjene
novim vrhunskim blazenstvom. On je kao
neko ispunjen éudenjem i u toj mudri zapa-
njenosti (vismaya-mudra) postite veliko §i-
renje (mahavikasa) svestil.«"*

+0n vidi totalitet objekata koji se pojav-
ljizju i nestaju u eteru-prostoru svesti
niz odraza koji promitu u ogledalu.
nom se njegove mentalne tvorevine rascep-
ljuju. pbsle hiljada zivota, pred prepoznava-
njem njegove sustinske prirode koja nadilazi
uobitajeno iskustvo i ispunjena je nenad-
madnim blazenstvom. On je zapanjen kao da
ulazi u mudru zapanjenosti, Sa iskudvom
ugrnmnug 'llmﬂ]ll iznenada ﬂil‘,gﬂ\fﬂ sustin-
ska priroda izbija u prvi plan.<'®

Sada job treba da objasnimo moé zvuka-
glasa A, koji se prema Anantafakripadinom
komentaru pojavljuje u éetiri oblika.

a) Zvuk zadet udarcem (hata) omoguéuje
svim kategorijama realosti — koje padaju
izmedu slova A i Ha (prvog i poslednjeg u

toga kha vznatava prazninu praznog prostorn, ili ne-
beskog etera. (...

Carl je 2énakt oIk pridevakag cars, §io anabl ‘pokr-
tni’. Prema tome, u polazu khecori se moke shvatiti
kao kretanje-u-pragnini’ ., . Postizanje stanju kheca-
ri enadi doladenje do nivoa prosvetljenju snigom same
svesti Snaga svesti tada postiko identitet, jednost,
ujednadenost, punofu i nedvojstvo nediskureivne sves-
tis (Muller~Ortega, 1989; 144),

1 Spanda-niranya, str, 25-6

L Spanda—karika, komentar vz sutru 11
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sanskritu) —da se manifestuju. On predstav-
lja budno stanje svesti.

b} Zvuk nezadet udarcem (anakata) slican
je zvuku Zice tija vibracija je naj
nanca (pare-nada) korena zvuka A, On
predstavlja sanjanje.

o) Zvuk koji je zatet i n
(anahatahata) je u osnovi (a) i (b). On je ne-
zatet, a duje se samo kad su udi zaputene, ali
zacet utoliko 3o j¢ u vezi sa telom (jo-
na koji vezbal,' a pojavijuje se u eteru-
prostoru izmedu udiju. On predstavljo du-
bok san bez snova

) Zvuk koji je s one strane zatetog i ne-
zatetog (enahatahatottirna) je primordijal-
ni, apsolutni zvuk (svare), prvi izraz velikog
treptaja (maha-spandn). On nije podlozan
uvedanju ni umanjenju, u onostranom je fi-
nju para-vikasa), s manifestuje se ki
lika neizreciva mantra, On predstavlja
vrlo stanje svesti (turyal,

Ova ulenja povezana sa zvukom (i slo-
vom) A Anantafaktipada smatra uéenjem o
usredsredivanju (avadhana). kojim se nad-
ilaenje postize spontano. Kad vide sebe ne
izjednafava sa pranom, pet objekata tula,
dubom, razumom, egoom itd., uronjen u &
tu svest i usredsreden na prazninu, ispunjen
blazenstvom, ravnodudan spram delar
ploda delanja, jogin sagledava sve kao izjed-
nateno sa vrhovnom sveiéu. | tada kroz is-
kustvo mudre velikog zaprepadéenja ulazi u
tidinu izmedu obrva.

)

S8 rezo-

eet udarcem

Lidteratura

= 8K - Spunda-karikas, trans. by ) Simgh Dethi 1950,
- VB - Vijuanabhairavu-taira, ed and teans. by ]
Delhi 1979
Vatulanutha-suteas, od and trans.
astri, K
— Vatulanathu Sutra, trad. par |
ris 1959,
~ Dycakowski,
SURY 1987,
Muller—Ortega, PE; The Tridic Heart of Shiva
s \\ 1989,

L\imrn Boceard, Pa-

MS.G: The Ductrine of Vibration

Tuntrizam i jaga. Beagrad, Prosvetn 1986,
L Kundualini, Encegy of the Depths, SUNY

1o Re jo o unutarnjem avuka za fije pobudiva-
nje se koriste razlitite tehnike (vidi Pajin, 1980: 324,



Stranci koji nesto vise znaju o j
kulwuri, i Koje najvise zanimaju nje
tradicije, no-drama,
zen-budizam. ili srednjovekovna arhitektu-
i koju je evropljanima najbolje predstavio

Sto su

Bruno Taut ), te japanski vroovi, vaka i haiku
poezijin, festo mi se Zale da nikako ne mogn
shvatiti veze izmedu tih kulturnih tokova i
divota ljudi . savremenom  japanskum
drudtyu, Nije mi lnko da im dam zadovolja-

vijuée adgavore. Oni su donekle u pravi.
Stoga bih ovde zeleo da osvetlim jedan as-
pekt kulturne teadicije Japana.

Ta karakterist
liko vidljivo ut

na prvi pogled, nije to-
akodnevni zivor
Nremenng vide. dobija se utisak

da im

vite nije toliko hitna. Ali litno smatram da

je uprave ideal r
jboljih strana
moZemo ponositi pred

Ideal tradicionalne ja
posedavanje. To je kultura Koja jo o
z maksimalno odricanje od posedi

posedovanja jedna od na-

tradieije. ona kojom se
etom.
anske kulture hio

nja. nslobodi duh Foyeka i

uzlete najvidih
dometa. U davnim vremenima, nad -
nuti kulturni stvirac
iijim ciljeni, nastojedi da

isutosm

ik

lima ostvare,

Ako ste ikad bili u nadoj zemlji i poserili
carsku vilu Kacura Rikju u Kjotu, verovatno
vas je odufevils njena jednostavna lepota
Ova arhitektura je potpuno deko
radena je od prostih materijala:

drveta, zemlje i pa
nom strukturom prostora, ne moze posetio-

ira, ali svojom prekras-

ce da ostavi ravnodusnim, jer odide
lednom dub
bez suvién iedtajiu, gotovo prazne, i
aju svoje namene prema potrebi ljudi
koji ih koriste.

Bruno Taut je prvi Evropljanin koji je
otkrio lepotu vill Odusevljen Eisto-
tom forme, za koju se mode reéi'da je sve-
dena na krajnju jednostavnost i da je tako
razlitita od principa evropske civilizacije,

epreg-
obe su

om i tistotom duh

on je, po povratku, upoznao Evropu s ovom
arhitekturom

Ako se ona uporedi sa dvorskom arhitek-
turom u Evropi, lako éemo uetiti razliku.
Unutrainjost ve nstvenih evropskih zda-
nja, potpune simetrije, luksuzno je ukra
na; zidovi i plafoni oslikani su u zlatnoj, pla-
voj, i drugim boja premljena je i umet-
nitki izradenim namedtajem. Vetovi su ta-
kode impresivni, s naglafenom simetrijom,
geometrijskim oblicima i umetnom lepo-
tom

Kod vile Kacura, medut
lik prirodi, bez i i
rodnost avde je br >
rezultat dobro smisljenog rasporeda svakog
drveta, svakog kamena i svakog detalja.

Kacura Rikju je vrsta dvorske arhitektu-
re, ali njen duhb jednostavnosti i skromnosti
bio je prisutan i u arhitekturi stambenih
zgrada obitnih ljudi. Tradicionalne japanske
kude bile su sagradene od dryeta, papira i
crepa, & njihova unutradnjost bila je projek-
tovena tako da ima ito manje ukrasa i na-
mestaja.

1 vrtovi su na-

Samo, ta pri-
vo isplan

Osvetljenja

Ideal neposedovanja

O jednom aspektu japanske kulture

Kodi Nakano

Kanaa Japan, AV vik

Ovakvo estetsko osecanje, koje uvazava
principe jednostavnosti i skromnosti, nala-
zimo | u knjizevnosti i filozofiji. Jedan od
najistaknutijih pesnika srednjeg veka, Saig-
jo (1118-1190), joi kao mlad napustio je
svakodnevicu ovoga sveta i ceo Zivot je pro-

35

veo kao slobodan éovek ne pripadajuéi niko-
me i nigde. Odreéi se ovog sveta znadi na-
pustiti poloZaj i slavu na dvoru i zamona8iti
se, ali i ostati bez itije zastite, Saigjo je Ziveo
u planinama, lutao i putovao, druzio se s
mesecom i cveéem, da bi za sobom ostavio



izvanredne vaka pesme’ u zhirei Sanga-su,

Pesniik Saigjo je. dakle, napustio imovinu
i polozaj da bi stekao dubovnu slobodu, da
bi Ziveo u samoj prirodi izmedu neba i zem-
lje. Takav naéin zivota i njegov. plemeniti
duh, postali su kasnije ideal za japanske
knjizevnike, koji su ga podtovali i oponazali.

Kenko Hosi (1283-13527), jedan od na-
jenamenitijih knjizevnika, koji je Ziveo na
prelazu izmedu trinaestog i Cetrnaestog
veka, takode se jos u svojoj mladosti oslobo-
dio svih avosvetskih stega, Napisao je Euve-
na esejisticko delo Curezuregusa, koje je u
Japanu, i u kasnijim vremenima, sve do da-
nas, visoko cenjena, kao 5to su u Evropi ce-
njeni Montenjevi Eseji.

U toj knjizi, u 38. poglavlju, Kenko pi%e
sledede:

»Kako je glupo kada Eovekom upravlja Ze-
lja za slavom i koriitu, kada se zbog toga
ceo Zivot muti bez trenutaka spokojal Sto je
imovina veda, to se i teie fuva ... Velika
kotija, snaini konji, ukrasi od zlata i dragu-
lja = sve se 1o tini glupim onima koji imaju
razuma. Treba baciti zlato u planinu, a bi-
sere u ponor. Onaj koji Zudi za koriséu, tj
je strafno glup. >

Sto je fovek vide opsednut imovingm, ito
vide poseduje, to ée vide usredsrediti svoju
misao na sticanje bogarstva i ofuvanje ste-
Eenog, pa tako izgubiti ono &to je najdrago-
cenije za Eoveka — dudevni mir | zadovolj-
stve, Zato, odbaci sve to, odrekni se svega i
misli samo na duh, jer se ne zna kad ée ti
doéi smrte, kaze Kenko,

U ovim geéima je najneposrednije izrazen
#ivotni princip velikana vremena. Kenko tu
nagladava da posedovanije lifava ¢oveka du-
hovne slobode i da jo neposedovanje kradi
put do savriene dubovnosti.

U Japanu ima mnogo postovalaca Sv. Fra-
nje Asitkog. Njegov Zivot nas impresionira
uprave zato ito imamo misaonu tradiciju
kakva je bila ona kojoj je pripadao Kenko
Hodi.

Postoji bezbroj takvih primera. Bez prete-
rivanja mozemo tvrditi da teznja ka najve-
#im slobodama duha, uz principe neposedo-
vanja i nepripadnosti, predstavlja jedan od
neprekidnih tokova japanske kulture od
vremena Saigjoa i Kenkoa.

Jedan od najpodtovanijih i najveéih bu-
distitkih svebtenika i filozofa zen Skole iz
ranog srednjeg veka, Dogen ({1200-1253),
govorio je svojim utenicima: *Ko Zeli put
dharme mora biti siromalan. Poseduje li
imetak, izgubiée duh. Ko je siromaian, bliZi
je tom putu.c

To znati da onaj ko zeli da Zivi pravim zi-
votom, treba da napusti sve i da pristane na
nemadtinu. Na Zalost, njegovi naslednici
nisu se u praksi uvek pridrzavali néenja Do-
gena. Mnogi od njil su se priblizili moénima
i bogatima.

Cini mi se da se kroz Zivot i mishi velikana
kakvi su bili Saigjo, Kenko i Dogen, provladi
jedna zajednitka nit.

Kao fto je graditelj Kacure, lisivéi je po-
tpuno dekorativnosti, ostvario yehunsku le-
potu forme u krajnjoj jednostavnosti, ovi ve-
likani su na duhovnom planu, liZivii se sva-

Kulture Istoka

kog posedovanja i svake vezanosti za mate-
rijalne blagostanje, neprestano sebe sufelja-
vali sa kosmosom. U svojoj neogranitenoj
slobodi, oni su dozivijavali sebe i kao jedin-
ke i kao kosmos.

U religiji drevne Indije. izvor Zivota mak-
rokosmosa je brahman. Sve Sto Zivi potide iz
njega. Po tom verovanju, i u samom Eoveku
pulsira taj isti izvor zivota. To se, istina, ne
ispoljava u svakodneynom Zivotu, uli se ta
sveta zivotna snaga javlia u Eoveku kao re-
zultat intenzivnog vezbanja i velike koncen-
tracije duhovne modi. On sam tada postaje
atman.

Brahman se na japanskom i kage
bon. Mislim da su i japanski velikani o ko-
jima sum govorio, smatrali najvagnijim to da
kroz neposedovanje otuvaju
ada su izbrisane razlike
medu individualne dude i bona, to jest mak-
rokosmosa.

Slifnu misao nalazimo i kod srednjove-
kovnog nemaékog lilo; a Maiste-
ra Ekharta (1260-1327). On je takode po-
svetio pesebnu paznju na sprobijanje duses
i insistirao na potrebi da se dufa oslobodi
svakog posedovanja da bi dosegls +temelj
dube:,

Ekhart ée kao jeretik biti proteran iz er-
kve, ali misao ovog evropskog srednjove-
kovnog filozofa bliska je mifljenjima Saig-
joa, Kenkoa i Dogena. Ekhart postavlja i ek-
stremni zahtey da bude osloboden ak i sebe
samog, a to je ono fto su Saigjo i drugi ost-
varivali u praksi. Tek kada se odrekao ovog
sveta, | samog sehe, Saigju su se pokazali is-
tinskp evede i istinski mesec, On ih je ek
tada video.

canu stanje

Prozraéna mesedina
ne zna za fade Zivota
Cini mi se, mesec je nalik meni.

Saigjo je tako pevae. Tetko biste mogli
okusiti lepotu ove pesme u prevodu, ali Sa-
igjo i ostali stremili su bad takvoj mesedini.

Verujem da je ime pesnika Bafoa
(1644-1694) dobro poznato i u Evropi. Bio
je majstor haiku poezije sa potetka Edo pe-
rioda. Podigao je kvalitet haikai poezije na
vrhunski umetnitki nivo i stvorio novi zanr
knjizevnosti haiku, Celi Zivot proveo je u lu-
tanju bez stalnog prebivalifta. Kao veliki
postovalac Saigjoa, Bado je okiveo njegovu
tradiciju u svojoj haiku poeziji. U jednom od
svojih gobrojnih putopisa, lezio je:

sNesposoban i nevedt, tragao sam samo za
jednim, $to podjednako proZima vaka poezi-
ju Saigjos, renga poeziju Sogija, slikarstvo
Sedua i ceremoniju aja majstora Rikjua.«

Bako za sebe kade da nije sposoban i veit,
ali da je tezio ka onome za &im su japanski
umetnici u prodlosti tragali, i da je ceo ivot
posvetio tom cilju. Jedan isti duh prozima
sva ostvarenja Bafoovih prethodnika — Saig-
joa, Sogija, Sefua i Rikjua,.mada njihova
dela pripadaju razlititim umetnikim oblas-
tima,

1 sam letimitan pregled japanske kultur-
ne tradicije i njenih najistaknutijih stvarala-
ca, pokazuje nam da se sr? japanske kulture
nalazi u principu neposedovanja.u oslobada-
nju od silne privek i egu, i u probi
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puta ka slobodi duba. Oni nisu to upraZnja-
vali samo u praksi. Oni svoj #ivot nisu ni za
sto vezivali. Jedino su tako mogli omoguéiti
svom dubu potpunu slobodu na ovom svetu,
izmedu neba i zemlje. Onisu verovali da po-
sedovanje Eini foveka robom, i da ga lifava
duhovnog sjaja pravog zivota. Njihov ideal
je bilo da pestignu sjedinjenje svog Zivota
kao siéudne individue i makrokosmosa, svo-
denjem svoje egzistencije na ovom svetu na
krajnje jednostavou formu, A njihova umet-
nost je zapravo izraz takvog shvatanja.
Takva: tradicija, &ini mi se, bila je o-

trideset godir
smo drastitne promene u naéinu zivota. U
nezapaméenoj poplavi materijalnib dobara,
primorani smo da s¢ suotimo sa iskudenjem
je donosi Zivot u izobilju, bez presedana u
Zbog toga, ljudi su vise nego
ikada izlozeni fiziékim i psihitkim stresovi-
ma, & priroda neumitnom unidtenju i pusto-
Senju. Jezera su sve prljavija, more je opus-
tofeno. vazduh zagaden.

Ovar rtjsko iskudenje, medutim, jo§
nije u celini i precizno sagledano. To je jedan
od najozbiljnijih zadataka pred japanskim
intelektom danas.

S jupanshog prevelo; Kayoko Yamusaki

)

Releska o autoru

19
lomiraa je na Tokin univerziteiu na Od
ki jezik | knjikevnost. Od 1952 da 1981, g
o ko profesor s Kokugakuin universin
Peevea Jo vite knjiievaib dela nemaikib
Sto su Kafka, Nosak, dr. Objavio je niz ese
mana. Nakano se najéesée bavi temom sudbing éc
wsavremenom dmtva, Jedan od njegovih romana,
tolsiografskog karaktera, Mugi urur hi ni (Dani kada
pienica sagrevi), objavljen 1979, godine, dobio je na-
grudu 1 1 4

o na Medy
nom Okioharskom susretu pisaca u Beogradu 1989, 1
ovaj tekst jo predsta ji

o predavanje, odriana
25, 10, 1989, na Kolaré

Napomena

Obitna se kike da Je Japan zemija u kojoj se skladno
sjedinjuju tradicijs i saveemeni zivor AlL kada po-
smatrame Japan iz drugog ugls, pokazade se jedno mo-
derna industrijsko drustyo u kojem ljudi trage {zgul-
ljen spoj saveemenog i tradicionalnog, nadajuéi'se, na-
jEedte uzaludno, da é¢ obnoviti duboviu raviotedu.
Ideal sneposedovanjue. kaji autor u ovom tokstu po-
sebno podvladi, jeste jedan od aspekats japanskog
vrednovanja Zivota, tipian za srednjovekovnu kaji-
sevnost Japana, kada je zen-budizam najvide uticao
japansku kulwuru. Ipak, kulturnu istoriju ove zemlje
s bi sagledati u celini. Tuko, u drevnoj japanskoj
su stvaraoci bili aristokrati, esterski
i A-riod

i auy noj
knjizevnosti. £iji su poslenici najvite bill gradani, tj. 1r-
govei i zanathije, previadao je v ks, koji je weiio
abilju, Zivornosti i pitoresknosti. Dakle, u tim vremes

nima, ideal sneposedovanjas nije hio u prvom phinu.

No, veoma jo indikativno upravo to it jedan danak-
nji pisae, ozbiljno zabrinut za sudbinu Japana koji se
skonomski naglo razvijao posle drugog svetskog rats,
nalagi osnovu japanske kulturne eeadicije bad u sred-
njovekavnom idealy snep jae. Jor. ovaj tekst
Kodija Nakanou mokemo tumaditi kao izray apiteg ne-
mirx i nespokojstva savremenih Japanaca koji &ive u
drubtvu izabilja.

K. Y.




Shang dinastiju smeni
pre nove ere koalicija naroda sa severo:
puda, pod vodstvom naroda Zhou, Za vre
Zhou dinastije dogadale su se krupne pro-
mene, iz robovlasni¢kog prelazilo se u feu-
dalno drustvo. Veliki broj nezavisnih drza-
vica borilo se za ckonomsku i polititku pre-
vlast. Ovakva sredina kao da je pospesivala
razvitak umetnosti i kulture uopite. U to
vieme pojavile su s¢ prva antologija kineske
poezije — Shujing: zbirka istorijskih doku-
menata — Shujing. Ova dela su, izmedu os-
talog, dopunjavana i natpisima sa bronzanih
posuda.

Natpisi su govorili o Zrivovanjima. kulta
prodaka. zapisivani su vazniji dogadaji iz
mta, govorili su o upravljanju kraljeva i o
maredbama koje su izdavali da bi potvedili
vio poklonima koje bi tada
izmenjivali. Kao $to su ovi st prudali
istorijski vazne podatke, tako jo i sama oh-
el | dekoracija bronze vazan deo istorije
umetnosti,

O dekoraciji bronzanib posuda dinastije
Zhou dugy su vodene rasprave. Jedna grupa
IstraZivaéa je tvrdila da je nova dinastija
uvela nova pravila sgramatike stilac. druga
grupa je smatrala da su preuzeli Shang tra-
diciju ukrasavanjo. Nadi redenje ovoj dilemi
je vrlo teiko, U isto vreme postojalo je ne-
koliko provincijskib centara u kojima se lila
bronza, pored toga, styvarali su se novi stilovi
i opstajali vremenski s stilovi: Konti-
auitet se nikada pe bi prekidao; stariji stilo-
vi su bili razradivani, dodavali bi im se¢ de-
talji novijih stilova ili stilova susednih dria-
vien. Jedan takav primer je uticaj radova no-
madskih plemena iz Sibira. 12 ovog razloga
vrlo je tedko izvrsiti periodizaciju i smestiti
udredene stilove u veemenski okvir.

svoj autoritet,

Uslovno mozemo redi da su postojale dye
faze. U prvoj fazi 4. u Zapadnom Zhou (X1
vek ponoe. do 771 godine p. e e) uglavnom
je ko 1 stari Shang stil, geometrizovano-
obredni stil i isprepletani stil. a u drugoj fazi
{Istotni Zhou, traje sve do 221. godine p. n.
o.) animalni, Li Fu i Huai stil,

PRVA FAZA

vano-obredni stil. Obredni stil
Zhou, pre bi s mogao nazvati
dvorskim, jer se daleko vise koristio u dr-
Zavnim poslovima. U osnovi su i dalje bili
motivi obredne bronze iz Shang dinastije,
ali se primeéuje poveéanje geometrijskih
motiva. Pojavili su se ne zbog unosénja raz-
nolikosti u fantastiéne motive mitskih zivo-
tinja, ve¢ zbog sebe samih. Unofenjem geo-
metrijskih motiva dodlo se do potpuno ne-
figurativnog stila, &ija je jedina veza sa pre-
thodnim motivima uoéljiva samo u retros-
pektivi. O Zivotinja obitno opstaju, ali ek-
stremiteti i telo nestaju u linearnoj figuri, i
pomale podsedaju na isprepletana slova G.
Serije pljosnatih slova G, su poslednji stadi-
jum u kojem se jasne celine ne gube. Nakon
toga. jasne celine su se stopile u valovite or-
namente, iz kojih se aluzija na zmaja ili pti-
cu umnogome, ali ne i potpuno, gubi.

Ovaj proces bi se mogao objasniti hesk-
rajnim ponavljanjem motiva da nije bie deo

Osvetljenja

Apstrakcija u klasi¢noj
kineskoj umetnosti

Bronza dinastije Zhou

Tatjana Sukovié

Brones in dinastije Zhou (King, X vek pre n, ¢
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generalne promene uradene svesnom name-
rom koja je prilagodena tadadnjem ukusu.
Nova apstrakeija u poiz ranijeg perioda. go-
vorila je o povratku strogosti nepoznatoj od
ranih Shang radova. Nestali su groteska i za-
strufujuée Zivotinje. Zamenilo su ih posude
stabilnog i elegantnox oblika.

Motivi zmaja i tao-tie', jod uvek su posto-
jali ali u odvojenoj verziji. Tao-ti¢ je ohitno
bio na lei-wen® pozadini. Zmaj je bio prika-
zivan iz profila, sa dugim uvijenim kljunom
ili surlom ili sa repom u obliku slova S koji
se nastavljuo iz uskog tela. Telo su okrui-
vali oko, kockasta éeljust i male kandze. Ove
kasnije verzije Shang stila, nadene su na po-
sudama sa oblikom preuzetm sa kerami¢-
kih posuda.

Krajem Zapadnog Zhou-n, geometrizova-
no-obredni stil raden jo u strostrukom poja-
sust ili u trouglima,

Isprepletani stil, U 3emama Shang-u i Za-
puidnog Zho-u, linije bogate ornamentike se
retko ukritaju, medutim njihova blizina
ukazuje na jakvu moguénost. lauzetak o
ovom pravilu se javlja u prikazivanju prica
dugaékih repova, koje su dekorisale strane
posude za vino. Ponekad upstraktne, duple
figure u obliku slova G su se preklupale, Sve
do VII veka p. o e. isprepletani stil se nije
ustanovio kao uobitajeni motiv.

Ovaj stil, nasuprot prethodnom Shang
stilu, je bio slobodnijeg i slikovitijeg izraza.
Ptice su bile uvijene u duge perjanice i krila,
Krila su nupred, tako da vehom dosefu oko.
¢, krila i kandze formiraju jedinstvo koje
podseéa na Eeljusti tao-tie! maske. Medu-
tim, ptice vode poreklo od zmajeva iz Shang
perioda, §to mozemo zakljutiti po repovima
koji su savijeni nadole.

Ovaj stil je nastavio da se koristi i n Istot-
nom Zhou. Od VI veka p. n. e, stil koji je ek-
sploatisac ovaj princip se prihvatio u ve
bronzanih ateljes. Ubuduce, slozenost vike
organskih oblika postala je pribvatljiva i za
ritualue posude i za druge objekie izraiiva-
ne od bronze,

DRUGA FAZA

Animalni stil. Krajem Zapadnog Zhou-a i
1 fstotnom Zhou, moze se govoriti o uticaju
umetnosti susednib naroda na kinesko kul-
turno podrugje. Na regijama oko kasnije sa-
gradenog Velikog zida i u unutrainjosti
Mongolije, preuzeta je proizvodnjs bronze iz
Kine. Ona je sa sobom donela i neke od mo-
tiva iz prestonitkih radionica. U ovim sse-
vernijim zonama« Kine, tehnika je nedto po-
jednostavljena. Nisu proizvodene ritualne
posude, potrebe stanovnika su vezane bile
samo za sablje; nokeve i drugo orugje, kao i
za orpamentne na opremi za konje.

Dok su ove ideje primljene iz Kine, osno-
ve novog stila u umetnitkoj obradi bronza-
nih posuda su poreklom iz severnih kines-

! Maska mitske Zivotinje. Motiv najéeiée u de-
koraiji bronzanih posuda u dinastiji Shang.

1 Specifitne sare koje su obigno bile u pozadini
da bi se istakao osnovni motiv dekoracije.

3 Obitno geometrijske dare koje bi popunjavale
tri pojasa oko posude.
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kih stepa i sli¢nih teritorija iz unutradnjosti
Azije. Osnova stila je prikazivanje, ponekad
deformacija i stilizacija motiva stvarnih Zi-
yotinja,

I neki drugi stilovi koji su se kasnije po-
javili, bili su prvo filtrirani kroz severnu
zonu koju je bila mefavina civilizovane i
varvarske kulture

Li Yu stl. Vetina posuda nadenih u Li
Yu-u* su dekorisane scrijama traka sa po
kojom Zivotinjskom maskom anfas ili
profila. Velo je verovatno da je dizajn preuz-
et sa posuda ranije radenih na trofnom ma-
torijalu, To zakljutujemo po obliku posuda.
Maske nisu imale donju éeljust, a anfas i
profil glave imali su savijen nos tigra.
posudama radenim Li Fu s 1 mogu se vi-
deti i redovi pletenica realistitki prikazanih
zivotinja na poklopeima posuda. Tipifna
Sema Li Yu-o puna je tadaka i jakih akeenata
koje izbegavaju strogost koju daju ravne li-
nije. Uglavnom je raden u plitkom reljefu
to ukazuje na mogucnest du vodi poreklo iz
drvenog reljefa.

Li Vu-a*, postavlja pitanje uloge
ijskih livnica u razvitku svebtenid-
kog stila ili nekog drugog, u kontrustu sa
sluzbenim stilom sa dvora viadajude dinas-
tije. Skora otkrida, sedamdesetih godina
ovog veka, izmenila su stari pogled o univer-
zalnosti sluzbenih stilova stvaranih u pre-
stonitkim radionicama. U provineijama An-
hui® i Hubei® nadeni su primerci sa specifit-

nom dekoracijom. U IX i VI veku p.n. e,
lokalna raznovrsnost posuda i ornamenata
je umnoZena, neke od njih su odnoiene da-
leko od mesta proizvodenja, Li Fustil poka-

u dominantan. U njega se protkao i deo mo-
tiva nomadskih naroda. 3t se ogleda u mo-
tivek ovna i specifitnim Zivotinjskim mode-
lima.

Huai stil, Li Yustil je wporedenju sa dru-
gim kratko trajao jer jo zame
kon 500. godine p. n.e. Huai stilom. Poteci
Huai stila su povezani sa Li Fu stilom ali ne
moFemo sa sigurnoitu reét du direktno po-
zabuniti; ovaj stil
nije bio ograniten samo na basen reke
Hi astao jo u Anbui-u® a osnovoa ins-
piracija je preuzeta iz Honana,* Dva arheo-
logka nalazista iz 1936. 1 1955, daju nam
primerke ne tako dobrog kvaliteta, p
smatra da su to samo imitacij
meraka.

Bliska veza Huai stila sa Li Vi se vidi n
Einjenici da su drike zmajevi napravijeni
skoro istim kalupom kao onaj iskopan u
Huo-ma®, Mnogi deialji su isti: zenasta tela

‘ Mesto i provincifi Shanxi na severo-istoku NA
Kinte. Tu su pronadeni prvi primerel bronze abradiva-
ne novim stilom koj je kasnije dobio ime po ovom gra-
du.

5 Provincija na istoku NR Kine.

L Provincija u sredidtu NR Kine:

7 Jednn od najvedib reka NR Kine koju se uliva
" iuln maore.

L Provincija u sredidtu NR Kine.

L Veliko arbeoloiko nalazifte u provineiji Shan-
X,
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Zivotinja, elementi spirala-krilo, ponegde
kombinaciju  spirala-trougao.  Vremenom
originalna inspiracija je bledela. Razvija se
stil s dosta apstaktnih linija kao &to su krila-
spirala, kukica-voluta, One su davale pokret
koji je tezio da utini nejusnim obrise izloze-
nih figura. Motive zivotinja oivljavaju i po-
kretom i ¢lankovitodéu Zivotinja — osovina-
ma koje su pripisivane zmajevima.

U IV IV veku p. n. e, Huai stil se proiz-
vodio u mnogim mestima u Centralnoj i
totnoj Kini. Tada je stil n2ao u drugu fazu,
Na dekorativnim delovima oruzja, Snalama
kaiteva, bojnim kolima, festo se koristi
kombinacija kukica-voluta i tela #ivoti
koja su prilagodena takvim povedinama. Ovi
motivi su manje ambiciozni nego zmajevi |
tigrovi koji su preteée stila od pre jednog
veka ili ranije.

Krajem Zhou dinastije; u 1V i 1 veku
n. . tehnika livenjs je jo uvek dobro ra:
jena Kao i ornamentika. Kasnije su motivi
izgubili svoju dinamifnost i uprodéeni su na
konvencionalnu ornamentiku. Linija razvit-
ka je dotla do svog kraja { zamenio ga je novi
stil kojim i zapoéeta nova era u dinastiji
Han." To je bio geometrij
i oblici su zanemareni i bm]r atvoren
kom prikazu. Tada se
tarzija zlatom ili sreb-

Literatura

1. William Willers: Umetnost Kine, Beograd 1974, —
Narodnn knjign.

drevia kineska kultura — 1 deo, Musejski prostor,
ol

Zagreh 1984
3. William Wats Styles in the Ar
books; Enjglimd 1974,

4 Jessica Rawson: Anciont China, Britich. Muscum
Public. 1980,

Chine, Pinguin

10 Dinastiju koja je doila nakon Qin dinastije |
trajalu o od 206, godine p. n. o. do 220, godine now
ere,

i



Stavicu ovih nekoliko pitanja kao oznaku
ili najuvu predloga za egolosko ne-ogradiva-
nje, za odricanje od narcistiéke samodovolj-
nosti — pryog uslova za sludanje i razgovor
kome me je nauila indijska tradicija. Po toj
teadiciji jo¥ uvek nije dostignuta nijedna
teorija i nijedna praksa. One su uvek ono Sto
treba postici. Zadatak je, pokufati da se po”
veze ovo ovde, danadnji trenutak. ovaj éas
naseg Zivota sa realnoicu onoga od jute i
onoga od sutra, Nekorisno je da ga tako ve-
litama da odjednom postane besmrtan. Nije
taka nedto ni moguéé. Suprotno tome, treba
da od njega natinimo onoliko koliko je do-
voljno da pokuamo da sadadnju realnost
prevedemo u besmrtnost il nost, Ja uos-
talom ne znam tatan istorijski datum, dan
materijalnog i dubovnog rodenja ovog tre-
nutka koji je sada prisutan; ne znam mu go-
dine. Ta nepreciznost u pogledu nastanka
univerzuma, Zivoga sveta i ljudske vrste
obavezuje me, sa najveéom ozbiljnoséu, na
ispitivanje, na nedovrdenost ili na realnost.
Nij pumqﬁ. u tome da li éu da vam najawm
istiriu koja ée vredeti od sada pa zauvek, veé
da pokusam da dam neki znak, veran real-
nosti od jute i ovoj od danas, znak koji uka-
zuje na put prema vedem kontinuitetu, ma-
njem razdory, veéoj sveobuhvatnosti, kon-
centraciji. harmoniji — u meni, izmedu mene
Voga svetd, izmedu vas i mene, ako to jes-
te ili, kako se nadam. moze postati moguée,
prema potovanju Zivoga sveta i njegove
prolaznosti.

Vratam se, dakle, da ancnhauew posta-
vim neka pitanja, poéev od njegovih teksto-
va koje jod uvek nisam iserpno protitala. Jer,
pe njemu, ja nidta nisam ni protitala. 1 ja
razumem takvu uzrujanost autora, koji
ne o svom delu i na koga se odnosi deo onog
Sto sam rekla. Ali, Sopenhauer veruje da ne
postoji veliki napredak u nadem postojanju.
On takode pokazuje da je ljudska vrsta zgus-
nuta. sibijenn, bez razlikovanja i evolucije,
unjemu kao i u svakom ljudskom biéu. Iz-
vesna poglavlja njegovih spisa otkrivaju,
dakle, da je Zitavo njegove delo, pa i fitava
istina oveka, koji je i on sam. usmerena na
humanost, za koju on tvrdi da se u njemu sa-
Zima.

ri-

Netu se zadriavati na njegovom tekstu
Bssai e les femmese +Esej o Zenamas),
sem da naglasim da ovaj tekst nije nista raz-
ligit od njegovog celokupnog dela, kao ito to
tvrdi njegov predstavlja® Didier Raymond.
On u njemu nalazi jedno veoma koherentno
mesto, Ja éu pokudati da na njega ukagem.
Jedino mi smeta 3to, fako mnogo Zena ima
pametnih stvari da kaze i ito je mnogo joi
uvek nepoznatih muskaraca, briga da se
predstavi jedno ovakvo delee, koje je Sta vide
na ceni, presla je na urednika. Ovo potvrduje
ono &to nam, medu drugim istinama, Sopcnl
hauer otkriva: filosofija je posao smrti. Zi-
votna i na Zivot usmerena filosofska misao
je a priori sumnjiva u nadoj istoriji filosofije.
Tako poéinje poglavlje »Da la mort et de ses
rapports avee lindestructabilité de notre
étre en sois (+0) smrti i njenim odnosima sa
neunitivoséu nadeg biéa po sebic) u delu e
Monde comme volenté et comme représenta-

Osvetljenja

Vreme zivota

Sopenhauer i indijska tradicija

Luce Irigaraj

tion; (Svet kao velja i predstava): :8mrt je
pravi inspirativni genije il vodié muza fi-
losofije i Sokrat je zato morao takode i filo-
softju da odredi kao thanatou mélété (pri-
premom za smrt) — (Platon, Phéden, B1 a).
Bez smrti, bez sumnje, ne bi bilo ni filoso-
fije. Tako da je vrlo prirodno, u skladu sa po-
slednjim, dati ovde nekim posebnim raz-
matranjima o ovom pitanju najozbiljnije,
na]vaim]c mesto u nasim knpgama«
Poéi éu od ovog poglavlja, kao i od onih
pod nazivom: La méthaphysique de l'amour

— (Metafizika ljubavi); De la vaniteé et des

souffrances de la vie — Tadtina i patnje Zi-
vota); Hérédité des qualités (Naslednost kva-
Uiteta); Comment la chose en soi est connais-
sable ~ (Kako je stoar po sebi saznatljiva);
Du primat de la volonté dans la connaissan-
ce de nous-mémesc — (Primat volje u samo:
saznanju).

Netu se na njih odmah i precizno pozvati.
Sagradiéu svoju analizu u zaista posloynom
odnosu prema ovim poglavljima. Ovo ne
iskljutuje titanje tekstova Sur la vue et les
couleurs — (O promatranju i bujama) i De la
volonté dans la nature — (Volja u priredi),
Stiva koje nije do sada bilo u suprotnosti sa
interpretacijom Sopenhauera, a koju fu ski-
cirati da bi je ispitala.

gapenhauemva Stlosofska namera

Sopenhauerova se metafizika, po meni,
moze definisati kao bioloski materijalizam.
Volja o kojoj on govori ne odgovara posedo-
vanju volje da se duhom i telom postigne in-
dividuacija. To je slepi pitos reprodukeije
vrste. Po Sopenhaueru, ono ¥to obitno
podrazumevamo kao duznost da se reprodu-
kujemo, imamo decu, objedinjuje elemen-
tarnu strast u muskarcu. Zaista, u mudkar-
cuw. Jer po njemu, volja jeste mulkog roda;
inteligencija — Zenskog. Reprodukcijar vrste
jeste, dakle, jedan mufki posao. Ali ova
stvar, ili ovaj dynamis, odgovara suitini me-
tafizike i transcendencije.

Suprotno onome &emu smo uopite pod-
ucavani, metafizika se, po Sopenhaueru, ne
nalazi u rastuéem uredenju formi, normi,
ideja, koje su sve vile i vide transcendentne
oseéajima i materiji, Ne. Metafizika prebiva
u-dinamizmu reproduktivnih hromozoma,
koji iznuduje #oveka na njegovo litno nava-
ljivanje, Ja sam — potvrduje Sopenhauer —
zasnovan van sebe svojom voljom da repro-
dukujem vrstu. Ljubav, medu ljubavnicima,
nije drugo do reproduktivna privlaénost.
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Njihovi bolovi i uzdisaji — Sopenhauer malo
govori o njihovim radostima — nisu tu sem
zbog vrste i nidta ne moZe ovome protivure-
titi. Ljubavnici ne postoje kao pojedinci, veé
su i muskarei i zene ovde stavljeni pod istu
oznaku. Ni jedni ni drugi ne postoje i ne raz-
likuju se sem po hijerarhiji prirodnih funk-
cijo. Ovde, takode suprotno onome ito se
moke ofekivati, volja nadjatava inteligenci-
ju. Usudujem li se da kazem da stari mozak
nadjatava novi? To nije ni sasvim ispravno,
a ni sasvim tafno. Ali aluzija tini da shva-
tamo, ako je potrebno, da Sopenbauer joi
jednom osujeéuje nade navike. Nauteni smo
da su Zene strasne, a mudkarci inteligentni,
sposobni da potisnu svoje strasti. Po Sopen-
haueru, od ovoga nema nifta. Ali ako mislite
da Zene mogu u ovome naéi ma kakvu valo-
rizaciju, gredite: Inteligencija nije nidta do
pasivni izraz volje. Najmanja zatkoljica ovo-
ga ovde jeste promena gledifta. Nijedna in-
pa tak ni muika, sem ako nije
— ne moze odaleti volji.
openhauerova metafizika se lifa-
va metafizitkih ideja jasno pogodnih za
predsavljanje otvoreno priznate boanske
transcendentnosti; o transcendenciji drugog
se kod njega takode nidta ne govori. Tran-
scendencija metafizike prebiva u geniju ve-
ste, koji se suotava sa muikom voljom za
reprodukeijom.

Pre nego Sto se zasmejemo bilo bi dobro
da budemo sigurni da se ono Eto Sopenhauer
najavljuje ne krije velikim delom u filosofi-
jama koje se javljaju na Zapadu, taénije re-
&eno u filosofskim raspravama koje podinju
u odredenoj epohi u kojoj dominira kultura
patrijarhata. Reteno na drugi nadin, zar nije
Sopenhauer na vrhu suitine, stavljajuéi na
svetlo dana ono 3to veéina prikriva vedti-
nom iluzije, mayom, manje-vide obuenom i
bljedtavom? Ne svedodi li Sopenhauer sa-
svim bezobzirmo o onome §to drugi tine bez
refi i bez znanja: filosofija odgovara apso-
lutnom patrijarhatu i ona je posao smrti?
. Zar ono $to se naziva pesimizmom kod
Sopenhauera ne odgovara, bar u jednom
delu, otkrivanju jedne osnovne istine, osni-
vatice metafizike pre mnogo vekova, barem
u nadim kulturama? Mulkarac jako tezi da
se reprodukuje, nidta ga ne moze sprediti,
tak ni inteligencija Zena, a kada ta volja ne
proizvodi pravu decu, onda stvara decu ima-
ginacije. Filosofija i religija o tome govore.
Ova neophodnost reprodukeije je u skladu
sa genijem vrste, &iji su fuvari mutkarci.

Mudkarac je, dakle, Zriva geniju, a genija,
koji ga obavezuje da se transcenduje kroz




reprodukeiju i za nju. .éiupr.nhuurr se festo
drzi prirodne reprodukeije, Ali mi s
se reprodukeija, nazvana dubovna, ukore-
njuje uistu volju toliko koliko nije tumate-
na u svetlu takvih otkrica. Sopenhauer to
kaZe. Nide velo jasno potvrduje: njegova dela
su njegova deca, ¢
Eva, dakle, Fitave metafizike, koju je So-
penhauer jasno okrenuo ili tanije, stutio, ili
iskopao, sve do njenog zaleda i preko toga.
Njegov dynamis jeste delo volje upisano u
mulkom semenu. Istina nije toliko tran-
scendentna kao Sto je stidljivo, ali autoritar-
no potvrdena, da je transeendencija delo
maye koja i samp filosofe oslepljuje. Kada se
skine veo, istina je spermatitna. Logos sper-
matikos, ako nam je draze da je navedemo
na nekom drugom jeziku, ili se na njega po-
zovemo da bi zadriali deo njene misterije.
Kao 3to je i Sopenhaucrovo ispitivanje, koje
je u potetku naivno, u stvari principijelno. |
cela istina imaée koristi da ponovo krene od
biolotkog otkrica: Kako tumaiiti ovu filo-
sofsku poziciju koju je otkrio Sopenhauer?
Kako tumatiti i samo njegovo delo? Kako
mu dati drugi smisao i buduénost od onih
koje on predlaze? Ovo se moke nazvati: kako
ponove napraviti ono 3to je on razrudio?

da

Mogudi povodi za tumadenje takve
metafizike

Dva su povoda koja mogu posluziti kao
uporiita ili polozaji da se u vidokrugu nade
Sopenhauerovy filosofija. Ovi povodi nisu
strani jedan drugom:

1. Pitanje, za jedan prirodan deo, razlike
u polovima koje Sopenhauer posmatra na
biolotki neispravan nadin. Recimo, na pri-
mer, da on suprotstavlja rod i vestu.

2. Hinduistitka tradictja na koju se So-
penhaver poziva da bi podriao svoju raspra-
vu, a koja se, suprotno njegovim istinama i
voljama, nikada ne udaljava od tela i od pri-
rode kao mikro i makro-kosmosa.

Po meni, ova su dva poloZaja — indijska
tradicija i pitanje kulturalnog shvatanja raz-
like u polovima — povezana u meri u kojoj
shinduizam, onaj koji se predstavlja od kraja
srednjeg veka, predstavlja sintezu, ali sa
nadmoénoicu koja je obeleiena starnsede-
latkim faktorimas indo-evropske i azijske
predarijske, starosedelatke kulture. Kulture
hinduizma su se odrzale na viadavini patri-
jarhata i njegovog uredenja; pastirske, no-
madske, neheske, atmosferske, branjenjem
svog sedidta, narotito zemlje, njenih biljaka,
njene hrane, podtovanjem tradicije majke i
kene, kultura koje veruju Zivotu u njegovim
konkretnim aspektima, religioznosti u nje-
noj osefajnoj i mistitkoj dimenziji. Dopri-
nos indo-evropskog patrijarhalizma, sastoji
se, izmedu ostalog, u ritualizmu i filosof-
skim i religioznim razmatranjima — [vidi
ovim povodom malu knjigu Mircea Elinde
Patanjali, izd. Seuil, sMaitres spirituclse str.
176). Zahvaljujuéi ovoj prisutnosti zenskih
tradicija Indija je zadrzala tragove pred-pat-
rijarhalne kulture; Takode je razvila adrede-
ne kulturne dimenzije, koje skoro da smo
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L ovde shvaden u
svojoj kosmitkoj dimenziji. Bokanski parovi
kao &to su bili Viinu ili Siva i njihove part-
nerke, jesu mikrokosmos u nepromenljivo
uredenim wodnosima sa makrokosmosom;
isto vidimo i u tantrizmu. Ovi parovi su
predstavljeni bez deee. Ovi su ljubavnici i
ljubavnici univerzumu.

Tvo nas daleko od Sopenhauerovog genija
vrste, Blizu smo jednoj moguéoj filosafiji
mmdrosti, ili religiji razlititosti polova, kajoj
je Indija mozda jedino mesto gde moze da
izbegne i da preZivi. 3

Ali 6 kakvoj Indiji govori Sopenhauer? Na
koju se Indiju poziva u zapadnoj filosafiji
pod pretpostavkom da ona uopite postoji?
Najvedi deo hinduistitke tradicije ovde osta-
je nepoznat, sem nekih praktitara vede,
yoge, mantri, indijskih tekstova, ili umet-
nosti. Ali oni, najéedée lofe poznajuéi zapad-
nu filosofsku tradiciju, ne osiguravaju mo-
guéi prefaz izmedu ove dve, sem ako im je
ipak uspelo ili ako nisu odhili da to rade, Je-
dina moguénost da pravilno interpretiramo
indijsku misao se ipak nalazi kod njih, bilo
da su zene ili muskarci, jer ova indijska kul-
tura ne odvaja teoriju i praksu, narotito ne
u ljubavi. 1 rizikujemo da jako lofe tumati-
mao ovu tradiciju, ako je ne povezemo sa od-
govarajuéom praksom. lzgleda mi da jo ova-
kav lof sazetak izreden, na primer, kod So-
penhavera. On je zadrzao odredene elemente
indijske tradicije, ali zar ih on ne izopatuje
izvlaeéi ih iz njihovog okruzenja. Zelim da
dam nekoliko primera koji s¢ na to odnose:
1. privremenost sku¢enog miljenja, 2. filo:
sofska praksa, 3. tumacenje patnje i zivotnih
radosti, 4. namere koje se tiéu Zelje za Zivo-
tom, 3. pitanje indjvirluam'ja, 6. pitanje o
pravilima saznanja,

Egoloske poteskoée Artura
openhauera

1. Veeme, privremenost, u Indiji, ne iser-
pliuju postojanje genija u jedinici ludske
vrste, Ta egolofka | egocentriéna strast je
strana razlititim tradicijama u Indiji. Covek
u njoj nije nikad u eéntru, ali nije ni »manje
ode, smanje negos, nije Zivotinja, na primer,
po onome kako nam Sopenhauer najavijuje.
ilf‘.nvekjeuen utoliko koliko postoji, treba da
se stavi u sluibu makro i mikro-kosmifke
prolaznosti. Vede, upanifade, yoga, imaju
asnovnu ulogu da osiguraju vezivanje tre-
nutka za besmrtnost ili ve¢nost. Utoliko je.
nadasve, potrebno da se sastavi, ili kreira,
makrokosmitko jedinstvo obredima zavis-
nim od dana, godiinjih doba, godina—obreda
koje, izmedu ostalog, sprovode brahmani;
utoliko je naglifeno ostvarenje jedinstva ili
besmrtnosti, éak veénosti, individualnim
majstorstvom disanja, zahvaljujudi narotito
yogi, takode i upanifadama (vidi Lilian Sil-
burn, Instant et Cauge, izd. Vrin, 1955. po-
nov, izd, Boceard, 1989.). Nilta nije tako
strano indijskoj tradiciji kao metafizieki pa-
tos reprodukctje, To ne moe biti drugo do
zapadni prevod poStovanja Zivota, uko se on
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lazi na isto.

poziva na sreéu. Ali. to n
Tako se vedski hogovi. brahmani. yogini
stariju da odrie Fivot univerzuma i svojili
tela wisto] merd kao i kosmitku prirodu. Oni
se brinu o tome wsvakome trenutku Njihoy
je zadatak da naprave neprekidnost iemedu
sadasnjosti § besmrtnosti, ili vednosti. Pita-
nje koje ovim povadom postayljam gla
sto se sadadnje vreme opaza kao neve
1i: od kuda do kada ono postoji? Od kega?
Vryati o na ove, U oyvom trenutku #
da naglasim da. suprotno indijskim trac
Jjama, vreme Zivata po gnpt'll}\ﬂm'rll nije n
ta. sem od vrste izuzeto prezivijavan

je wzrok smeiten u vreme pre mog rodenja,
ili poslé moje smrti. Sadasnjost je u tome
samo pasivoa priveemenost, nesreéa koju
podnosim izmedu dva trenutka koji iz
mojoj volji. ali je odreduju, sem ako to nije
no. Ne postoji ni sadainjost ni
openhauera. Suprotno tome.
brahmani. yogi
dadnjosti, ili-se od nje odvajaju trazeéi sred-
styo kojim bi udvrstili i ojaéali kosmitko
vreme, stvarajuéi besmrtnost ili veltnost za
univerzum i za sebe,

uouosa-

2, Ovo ¢u pokudati da teoretski objasnim.
Da bi se to razumelo ili, &
varilo, trebalo bi da se wéini, da se potrudi,
To ne znati da treba pribeci nekoj sekti ili
nedostupnim inicijacijama. Ne. Ali svakako
da treba iskoristiti praksu koja nam je po-
znata. To isto vaii i za filosofiju, ili grama-
tiku u nadoj eivilizaciji. Ono &to zelim da po-
kazem to je. da se.sadadnjost, prolaznost,
odnos izmedu trenutka { besmrinosti ili veé-
nosti sastoji od delanja (a ne samo od redi,
logi#kih i gramatitkih konvencija sa veé a
priori odredenim smislom itd.). Ta delanja,
koja su sprovedili neki brahmani ili yogini,
na primer, nisu podvrgnuta ritualnosti u
smislu u kome mi tezimo da ih shvatimo.
Ona nisu, na primer, jednostavno ponovlji-
va. Ona ne postizu trazenu efikasnost, kao
to je prelaz izmedu sadadnjosti, prodlosti i
buduénosti, veé su dobro sprovedena, dobro
artikulisana, dobro postavljena, Dakle, vari-
raju od jednog do drugog dana. Ono Sto mi
mozemo smatrati ritualizmom, ili dosa-
dnom askezom, pokazuje za ove brahmane
ili yogine, ostvarenje ispravnog delanja i po-
stupaka da bi se telo usaglasilo sa univerzu-
mom, trenutak sa trajanjem itd. Oni znaju
potpunost, postignuée stanja besmrtnosti u
prevazilazenju diskontinuiteta vremena; oni
su doprinos sreci i svojoj i sveta sa izvriava-
njem syakodnevne prakse. Zadto svakod-
nevne? Zato &to je dan jedinica mere. Godii-
nje doba je druga jedinica, a goding neka sle-
deéa,

Mi nismo mnogo vitni da sluiamo ove
rasprave koje se titu Indije, zato $to je nala
tradicija, potev narofito od zlatnog doba
Grka, prekinula kontinuitet izmedu mikro |
makro-kosmosa. Filosofija, religija (poschno
liturgije koj¢ slave godidnjicel, jezik, na-
predak u tome su postali sastavni delovi so-
ciolotkog subjekta, isetenog od svog ks
mo-loikog, bio-loskog ukorenjenja. Druga-
Eije reteno, nauka, znanje, su uvek zavisnl
od drudtvenog stanja pojedinca, a ne od nje-




govog povezivanja mikro i makro-kosmosa,
tela i uni , fizitke priv i
duhovnosti, sadadnjosti i vetnosti itd. Ono
§to mi nazivamo metafizikom odgovara, sa
svoje negativne strane, nesmotrenom Zrtvo-
vanju tela | univerzuma, znanju veé odrede-
nom i odredljivom izvan sadadnjeg delanja,
istini koja vredi za sva vremena i mesta. Ovo
irtvovanje je praceno gubitkom hozanskog
ih razlika, bezboinim ra-
zenskog roda i kulturnih,
kultnih odnosa medu majkama i kéerkama
i medu Zenama. Sve to u korist genealogije
mutkaraca. Prizvano pozitivno g?rc]ii(n jes-
te uspostavljanje demokratije. Mislim da bi
trebalo vrlo strogo razmotriti razarajuéa
sredstva kojima se uspostavlja ovakva de-
mokratija, s obzirom da ona oznatava izme-
nu javoe modi koja se izvriava samo medu
muikarcima u drudtvu gde sve ljudske je-
dinke utestvuju u sprovodenju gradanskog i
religioznog poretka.

Ovakva je demokratija, u kojoj samo
mudkarei imaju izvednu mof i biraju odgo-
vorne u gradu, u subtini nedemokratska,
Nismo zavriili sa konstatovanjem razornih
p()’slhilltﬂ i procepa, ovde shvaéenih u odva-
janju odrzanih ili odrkivih rasprava i prak-
tienog delanja. Ovo takode shvatamo i u raz-
ilazenju izmedu veé date istine i zahteva da-
nasnjice.

3. U Indiji, barem po tradiciji, reé ostaje
znak, narotito zvudni i dela, pokreti se ne
mogu od nje odvojiti. Ono Sto nam dozvolja-
va da na to zaboravimo su izuzetno patrijar-
halno potiskivanje i cenzura koji se odvijaju
prema telesnoj, polnoj i makro-kesmikoj
istini. Buda i narofito budizam sluZe pone-
kad ovom zaboravu i lofem shvatanju in-
dijske tradicije, u ovom slufaju shvadenoj u
smislu nihilistitkog pesimizma. Istina je da
Buda vdlazi od onoga 3to u njegovej sadai-
njosti nije valjalo, da bi se od toga odvojio i
razdvajio. Ali to ne vute za sobom negativan
sud ni o sadadnjosti ni 0 Zivotu, veé upravo
suprotno. Odricanje je za Budu pristup putu
sveopdteg kontinuiteta i harmonije. Prakti-
kovati odricanje za Budu ne znaéi Zrivova-
nje hipotetitnoj besmrtnosti ili veEnosti, veé
ih sada i ovde ostvariti. Ovo se ostvarivanje
ne mora odraziti na fisto teorijski nagin, &to
jé jod jedna gredka zapadnjaka u tumatenju
Budinih poruka. Buda se nikad ne odvaja od
ustrojstva ivog sveta, narotito ne od bilja-
ka. Ako se on, harem po natem videnju, od-
ride, 1o je zato 3to predmeti pohlepe, uz-
ajamni ciljevi mojih liénih Zelja, tine pre-
preku harmoniji sa univerzalnim dahom.
Razdiru me na komade. Ulog koji Buda daje
tini mi se da odgovara neprekidnom jedin-
stvu sa disanjem makrokosmosa. Za ovakvu
se fluidnost Buda odrife taénosti, prekida sa
objektivnim svetom, uostalom i sa rasprava-
ma. On tezi da postane Eist subjekat, ali na
natin koji smo mi veé zaboravili; tist subje-
kat narotito znadi uskladiti dah sa dahom
titavog Zivota sveta. Ako postoji Zivotna
bol, to je stoga 5to je takvu vezu ili zajednicu
sa univerzumom i njeno trajanje tesko ost-
variti. Nije pitanje, ipak, Zeleti smrt, jer ona,
pre nego ito se realizuje obuka o dahu, sub-

Osvetljenja

jekta kao daha, povute na povratak nazad,
na potetak, gde se onda mora ponovo poteti
i— jod gore ...

Ali se Buda ne moze razumeti bez vedskih
bogova, brahmana, upanidada, yoge i dru-
gog. Mi od njega pravimo izvozni artikal, iz-
vuten iz njegove prakse, istine, ako ga nes-
motreno izvuéemo iz mesta i vremena nje-
govog ostvarenje. Takode ga lode shvatamo
ako ga svedemo na raspravu — ovde shvade-
nu kao koridéenje za kritikovanje zapad-
njatkih rasprava — zaboravljajudi na njegove
postupke. Buda. to su postupei. On se odrite
i govora, bez sumnje zato to se govor tedko
harmonizuje sa disanjem — osim u pesmi ili
poeziji? — i dovodi do prekida. Sta vide, raz-
govor obiéno podrazumeva i predmet razgo-
vora. Ali Buda se odrite svih predmeta, oh-
jekata koji su uvek delimi€ni. neapsolutni,
izvori sukoba, bola.

4. Ali odricanje od objekata, da joi jed-
nom kazemo, ne znati edricanje od Fivota.
Vreme Zivota u najvedem delu indijske tra-
disije (koji odgovara evoluciji jedne mish &iji
ulog jeste samo pitanje vremena), odgovara
vremenu kulture moga Zivota u harmo:
kulturom univerzuma. Filosofija i religija se
u Indiji predstavljaju kao prakse, &ija je na-
mera da se Zivi 3to je moguée sreénije, za-
hvaljujuéi odricanju od onoga &to izbegava
da zivi, narogito ne u harmoniji sa Zivuéim
univerzumom, njegovom proflodéu, sadai-
njoséu, buduénodéu. Ove prakse, medu osta-
lim, posebnim, teie da ostvare besmrtnost
ili veénost, sebe i sveta, ovde i sada. Ovaj
smisao za filosofsku i religioznu prakticnost
u indijskoj tradiciji je najéeiée pogreino
shvatan, posebno u delu koji se odnosi na
vreme Zivota i njegovo uredenje, koje tezi da
realizuje apsolutnu sreéu besmrtnosti, ili
vednostl, ovde gde jesmo, Odvajanje ima za
eilj prekidanje nesrece, iluzije, koja je smed-
tena u delimicnosti istine. Filosofska i reli-
giozna praksa nisu bez namera, kako nam je
to najiedde predstavljanc i kako mi to na-
jiedée rizikujemo da zamislimo. One su,
suprotno tome, podlozne osudi po kriteriju-
mu njihove efikasnosti. Ali njihova namera
treba da se tuje na drugi nadin od onoga
smisla koji obiéno toj refi dajemo. Namera
ne tezi spoljnom objektu ili projektu prila-
godavanja, potrobnje ili prisvajanja. Namera
ima kao ulog stvaranje savrienog unutrai-
njeg kaje astaje u vezi i stalnom jedinstyu sa
titavim svetom. Ako imate potedkoéa da
shvatite o femu je ref, savetujem vam da
odete i razmikljate o Budinim figurama i
pred njima u muzeju Guimet. Ohglndnn je
da one nisu nifta drugo do predstave i zato
su u muzeju. Ali one mogu preneti neke
stvari iz Budine prakse.

5. Ovih nekoliko elemenata iz indijske
prakse mi se &ine dovoljno razlititim od
upotrebe koju od njih &ini Sopenhauer. Zato
ih nisam prihvatila kao stvarnost enoga ito
zaista leZi u toj kulturi. Skoro da i nisam go-
vorila o Visnuu, Kridni, Sivi i njihovim lju-
bavima, na primer. Jer ova filosofsko-reli-
giozna predstavljanja nisu manje vazna od
drugih, kao dto je praksa pristupaéna Siro-
kim slojevima, a takode i praksa nekih brah-
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mana i yogina Indije danas, Mislim da su
one blize starosedelatkim feministitkim
kulturama, dakle jod vide su strane zapadnoj
filosofiji nego 5to je to Buda, Ali meni se veé
u onome §to Sopenhauer izgleda da uzima iz
indijske tradicije, odredene, lode shvadene
stvari tine ofiglednima:

= U toj kulturi ne postoji pitanje Zrtvova-
nja jedinke vrsti. Najneznatniji Zivi, ljudski,
zivotinjski, biljni deo univerzuma je prihva-
éen sa vrlo velikim poStovanjem. Sa druge
strane Indusi nemaju ni u temu kult repro-
dukeije. Ljubavni parovi stvaraju obitno
dva deteta poStujuéi zakon Zivota. Njih je
dvoje i oni stvaraju dvoje dece. To je njihov
doprinos svetskom vremenu: smrtni i bes-
mrtni. Konaéno, Indusi imaju kult indivi-
duacije. ali kao tela, kao sopstva, a ne kao
ega. Zato je genije vrste u sudtini egolodki.

= Vrsta se, po indijskoj tradiciji, ne moze
redukovati na rod, pa ni genije ljudelm vrste
na mubki rod. Bogovi, ovde ubrajamo i boga
nad bogovima, Visnua, stvaraju univerzum
sa svojim ljubavnicama. To su njihove lju-
bavi koje orodavaju mikro i makro-kosmos,
njihove ljubayne nevolje koje ih razaraju.
Bogovi su predstavljeni zajedno, zagrljeni i
u odredenom odnosu sa elementima univer-
zuma. Oni su predstavljeni, izmedu ostalog,
kao subjektivitet u odnosu na neki deo tela:
kao Sto Viinu &esto ima jednu nogu u vodi
i Siva vatru u ruci. Bogovi u Indiji su najéed-
¢e u paru, Sigurno je da u Indiji postoji na-
petost izmedu starosedeladkih feminist
i arijskih patrijarhalnih kultura. Zanimljivo
je da zapadna filosofija obifno preuzima
samo elemente koji su najvife arijski u in-
dijskoj tradiciji. Umesto da preinadimo ovu
grefku koja se nastavlja medu ljudima, &ini
mi s¢ korisnim da osluinemo &ta &ini danas
mutki izbor na dtetu prepatrijarhalnih kul-
tura koje su ostale Zive u Indiji. Ako se dr-

zimo teoretskih i polititkih svada medu
muskarcima, nidta ne omoguéava izlazak iz
lmnﬂlkta. tak i

ako postanu pogubni. Ovde
kao posrednik, u temu pre-
pnlnlnrhalne kulture 'I\dl]L jo i danas ispo-
ljavaju stvarno postojanje.

6. Cak i Brahma, nazvan od nekih intelek-
tualaca kao par excellence sedidte neutral-
nog,' ne moze biti shy
lozaju u odnosu na par drugih bogova, naro-
tito u telesnoj geografiji. Brahma se nalazi u
snu. On je roden kao poslednji u bozanskoj
genealogiji, sin Sive | Ume Parvati, mozda.

1L M U SVom po-

Indoevropske kulture u Tn u unieile ili
prekrile starosedelatke azijske kulture. Mnogobrojni
elementi prepatrijachalnih Kultura, velo bliskih femi-
nistitkoj tradiciji, uprkos arijskom doprinosu, zame-
njuju privilegavanost i vladavinu Oca i esobine. patei-
jurhalnog uredenja.

Razmitljajudi o fizitkim postupcima, narotito o Bu-
dinom kosmitkom disanju, vide nego logitae negacije
budistiékog polemisanja, govoriti o Brahminim inkar-
nacijama i delanjima u granicama smrtnog i besmrt-
nog, ljudskog, bakanskog © osnovriag. jess, sa mojs
strane, pramisljen drudtveni izbor podtovanja starose-
delaékib kultura. Isto se dedavi sa upotrebom termina
hinduizam,

Zaista, termin shinduizame se festo kol
Ei sreligioznu pobedu nad teritorijoms
Eliade, Patanjali, str. 176). odnosno nad
arijskih starosedelatkih tradicija,




= Brahma je testo predstavljen kao dete
(kao 5to su i Krisna i lsus). Bogovi sa glavom
koja je predstavljena kao izvrsnost muske
inteligencije i sedibte njegovog autoriteta na
ienskom telu su sve tedée ln-echtmljnni kao
detaci u postupnoj patrijarhalizaciji lstorije;
10 su deca ili adolescenti. Bogovi o kojima je
nisu jod uvek pronatli svoje potpune ob-
like, narotito ljudske, narotito polne. Oni si
Jjos uvek deca, jod uvek nedovoljno palno od-
redena (Krigna ima velo Zenstven izgled i
Isus je na nekoliko mesta opisan kao naj-
zenstveniji od svih muskaraca ).

= Brahma je tukode prikazan kao mela-
nac izmedu drugog carstva | ljudske vrste.
Takode je shué: ozivljen kao cvet, roden
je u lotosu, Ovim povodom I pozeljne da
podsetimo ‘:upullmuu‘!i nd nadin razmnoka-
vanja biljaka. On je nevoljan, zavisan od
drugib vrsta ili drugih carstava; leptiri, vei-
rovi ili insekti, na primer.

— Brahminom rodenju je pomogla ptica,
ini slutajeva u indijskoj tradiciji.
(lzmedu Oca { Sina, a takode izmedu Isusa i
Marije prikazano je postojanje duha).

= Brahma se pladi prirodnih elemenata,
narotito vetra — Vayua. Kada ga Vayu ugro-
ugrazava on se skriva u biljne viati:
pudta korenje, Ne svada se. Odlazi u svoje
snove, Vrada se na zomlju, (Vetar je jos jedan
atribut duha).

= Bralima postavlja pitanja. Njegov genije
nije u tome da sve zna, ve¢ da bude u mo-
gucnosti da postavi jod jedno pitunje. Daleko
od toga da ostane na sigurnom. Brahma os-
taje stalno na upitnom. Brahma ni u kom
sluéaju ne predsthvlja univerzalno neutralno
izvuteno iz svog konteksta, odvojeno od
univerzuma — univerovalizovanu apstrakei-
ju zate &to je neutralan. Brahma ne postoji
sem svojom sposobnodéu di postavlja pita-
nja sa strane onoga §to veé postoji, jer na taj
natin on osiguravi postojianje upravo izme-
du vazduha i etera. Brahmin genije jeste
umetnost postavljanja pitanja, a ne izrada
zatvorenog sistema. U tome jé Brahma odan
svetovnoj vlasti prirodnog napretka, od
koga se indijska praksa ne moze odvojiti. Si-
gurno, Brahma treba da esigura vezu izme-
du neba i zemlje, ali ovo posredsivo je uve
inkarnacija. Ona je dete, ever, viat trave, ele-
menat univerzuma. Ona je uz Zivorinjski
svet uvek vezana za pticu. Ona je podredena
makrokosmitkom carstvu, narotito volji
daha. 1 &ta vide, ovo posredstvo je uvek u na-
stajanju, uvek u pitanju. Posredstvo. po
Brahmi, nece. biti postignuto. Volja i inteli-
geneija su u stalnom porastu i meduodnosu.
Brahma Zeli da prede od vazduha u etar. Ali
to ne moze sem posredstyvom pitanja. Ako
njegova volja nadmasi njegovu inteligenciju
Vayu se ljuti. Tada on postaje vlat trave —
prava biljka — da bi satuvao svoj zivot, Zivol
uopdte, inteligenciju.

Genije vrste [ hinduisti¢ka tradicijo

Genije vrste, po Sopenhauery, ima odnos
prema indijskim tradicijama utoliko §to ne
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zuboravlja fiziologiju na udteh istine izvede-
ne i takoredi vazede za sve i sva. Ali ovu hio-
logiku ili fiziologiku on ne uzima sem u jed-
nom sluéaju: onom koji prikriva istinu.

- je prehinduistiki — ako se
tako moze reci = u meri u kojoj je pesimista
u odnosu na ono 3o se tide ludske indivi
duacije. Ovo se najbolje vidi u dvema stva-
rima

= Ljudsko postojanje po Sopenhaucru
nije nuzno bolje ad Zivotinjskog postojunju.
Postujudi votne inkarnacije, Indijac ne
postavlja njih u toj meri u isti nivo, jer mé
trebu da postanemo bogovi koliko smo mud-
karci i zene. Da bi to postali postoje stupnje-
viy prhrn-nmmm koji narotito odgovaraju
progresiviog -«pirlluhllzu raznib delova
tela. Ovo se moze utiniti sa nekim napred-
nim praktikantom, sam ili u paru. Postoji
uvek jedan delié postanja koji ostaje usam-
ljen, smedten u individualnosti.

— Ne postoji spiritualizacija tela kod So-
penhauera. Ovo negiranje dini par, izgleda
mi, sa njegovim utiskom da je patnja n
bezna. sa njegovim potcenjivanjem zenskog
roda, sa njegovim odnosom prema smrti, sa
njegovim ogoréenim strastima (vidi njegov
prepisku sa Geteom, na primer). Sigurno,
Sopenhauer je onaj koji ne veruje. Ali on
i da udvrsti transcendenciju i ne nala
jednu drugu do onu ljudske vrste kao vrste.
On teazi, na nadin Indije. transcendenciju za
jedan imanentni deo. Za to je potrebno da
#rtyuje individualizaciju i sve oblike spiri-
tualnog postanja. Cini mi se da je Sopen-
hauer malo uzeo od i ke tradicije, jer se
hozanske ne nalazi u nedostupnof transeen-
denciji. Bozansko je ono $to ja postajem. ono
&to ja stvaram. Ja postajem i stvaram boga,
ili llugovu, izmedu imanentnosti i transce
dencije. Za taj pre
i transcenden A
ustanovljenje bozanskog kao logosa, koji
ima svu mod nad univerzumom prirode, dok
je u stvari samo deo onog udela tog univer-
zuma u jednom trenutku svoje istorije; 2.
otklanjanje brige koju postoji za svaku je-
dinku, da bi se s\'akngn dana realizovao pre-
laz mikrokosmosa u makrokosmos; iz smri-
nog u besmrino, cepanjem do jedinsty:
supallluc i, za generaciju koja nastavlja da
#ivi na svetu u svojoj materijalnoj i spiri-
tualnoj dimenziji. stvaranjem celokupnosti,
potencijalno ostvarene od strane Boga, opi-
sanog kao stvorenog iz muskog roda.

1=
il izmedu imanentnosti
» zasluZni su, ¢ini mi se

Genije vrste porice iz indijskog stvara-
ladtva u meri u kojoj ne poznaje nista sem
;spun}en;a ljudske yrste, spre f-nvunlz- vrada-
nja na animalitet, 3to se ne moZe uraditi sem
divinizacijom (o-bozenjem) dva ljudska
roda: muskaraca i Zena {a ne majki i sinova)
i njihovih zemaljskih ljubavi i duhovne ne-
razdruzljivosti.

Cini mi se da éupenhuur_r nije sipuran u
besmrtnost ljudske vrste. Moja je hipoteza
da ta nesigurnost, koja se transformide u
metafizitku volju, stvara volju za reproduk-
cijom kao mubki patos, bez ljubavi i prepo-
#navanja zenskog roda kao nekog ko je spo-
soban za transcendenciju.

Osvetljenja

Neophodna raslojavanja vremena
Zivota

transcendencija Zenskog kao roda je

gledna u vremenu biljnog carstva, biljaka
i eveca, u zivotinjskom carstvu kroz price, u
uredenju univerzuma kroz zemlju, vodu i
vetar. To &to je Aristotel stavio zenu u biljni
svel u najholjem sluéaju, a v najgorem u
haos i prazninu, nije sluéajno. Ova je mislje-
nje najvise teoretsko od svih biljnih i najvide
il teorets

wlé, dynamis i morphé ne mogu
odvajati, ali nam je ovakav stav postao
Smrt koja zan hez sum-

teme u kojoj je Zena, narofito, Zrtva nedos-

tatka subjektivnosti svoje prirode.
U zapadnoj filosofiji misao o svetu kao Zi-

ni misao o polnim raz
tavlja se da Iogm izrazava kosmosi olj]llsn]a-
va sve postojede, ukljufujuci i bogove. Ova-
kav stav je stvorio istinu koja je a priord
neprolazna i zgusnuta. Isting mora jednom
za syugda biti besmrtna, ili veéna: besmrtna
za ideje i bogove, veéna za Boga.

Razliciti slojevi neophodni u vremen-
skom_ustrojstyu su, dakle, ukinuti. Tako:
votno vreme je uvek jednim svojim
delom ceklicno, kao sto je vreme godiinjih
doba i biljnog sveta. Jer, filosofija se odvojila
od filosofije tekuéeg. neprolaznog ili ciklie-
nog, bez uvida kaji se tiée izbora, nedovolj-
no svesnog u odnosu na yreme Zivota.

Na isti natin, cikliéni karakter Zenske
seksualnosti je malo uvazen od onih koji
drze istinu. kao i oni ciklusi mesees i same
zemlje. Modeli muske seksualnosti ih kvuli-
fikuju kao povratne i to sa povratkom na ho-
meostazu, koju je stalna.

2. Vreme Zivota je jednim svojim delom
napredak. Biljke ostaju vezane za ciklitno i
za napredak. Ovo pitanje Zivota je takode sa-
Feto u zavesenim oblicima. Ono se ponovo
pojavljuje u formi poredenja, merila vred-
nosti itd.

3. Vreme zivota je nepovratno. To je tako-
de. jednim delom, negirano od zapadnih fi-
losofa.

4. Vreme Zivota je kod njih postalo posle-
dica drudtvenog reda i dogovora, socio-lo-
gitka projekeija na Zivuéu realnost;

a] Pokoravanje genealogijama, narotito pat-
rijarhalnim, podmede se umesto prirodnog
stvaranja; kouniékug ili majéinskog:

b) Drugtvena i politicka organizacija medu
ljulisklm bidima izrazava se kao organiz
ja medu mutkarcima, Ova se organizacija
uvek temelji na ritualnom Zrivovanju, a ne
na kosmoloskim ritmovima;

amena postojanja zivog sveta u svom ok-
ruzenju sa reprodukeijom ljudske vrste;

d) Ustanovljavanje Istorije kao zhirnog ljud-
skog vremena, ali ne nuZno evolutivnog; to
za sobom povlagi nered, entropiju, haos.

Vreme zivota je postalo sociolodka privre-
menost zasnovana na dvojnoj (ili duploj)
prirodi ljudske jedinke koja je izgubila svoju
vezu sa zivim svetom. Zene su odredene da
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osiguraju njegovo fuvanje, dok se mudkarci
bave poslovima univerzuma, bez prirodne
podloge. ako ne i samovoljno, koji su jednim
delom sastavljeni i od fovekoljublju Ono Sto
rava ovi vedtatku priveemenost | ce-
esu logitke strukture utemeljene na-
ima identiteta i slitnosti, na
principu ne=kontradikcije, koja postoji u
i druge prirode u kojoj polovi v
nisu dan i nod, godidnja doba, Zivotna doba,
¢¢, u najholjem slutaju ravnoteza pravog i
laznog, svetlog i tamnog, duhovnog stava,
teorijskog dana i noéi
Ovo rastetvorotenje i njihanje nemaju ni-
kve veze sa klatnom univerzuma. koje mi
i jesmo, narotito po nadim udima. Ovoa je
znao Buda, a mogda i svi bodhisatve. On du-
guje to poimanje meditaciji pod drvetom
produbovljujuéi svoja Eula, uzimajuéi na-
gradu iz saosedanja.

Jer je ulog u indi
samo Indijskim — prekoratiti pn'laz od sa-
da¥njosti do besmrtnosti, ili vetnosti, pita-
nje koje je u uzajamnom odnosu sa tezinom,
ili bestezinskim stanjem tela. Ovo pitanje
zahteva mnogo mudrosti i ljubavi da se za-
potne sa njegovim opazanjem. Ono zahteva
da razmidljamo i praktikujemo dva pola pri-
vlatenja:

— onaj koji me stavlja u kosmolodko pri-
vlatenje, narodito u zemljinu tedu, ali ne
iskljutive:

— onaj koji me stavlja medu druge, naro-
tito druge u smislu polne razlike.

Ali 0 ovoj naklonosti, ili priviaénosti, bit-
ntu mudrosti i boZanstvenosti,
joi uvek ne znamo skoro nista,

Druzenje sa indijskom tradicijom moie
da nas; ovde, postavi. ili vrati, na put, ili ba-
rem ni pitanje

nom ¢

(Luce Irigaray: Le temps de la vie)

Prevela sa francuskog:
Zoriea Trifunovid
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Covek koji zna ta je udeo Neba i zna 3ta
je udeo Eoveka dostigao je vrhunac. Znajuéi
ita je udeo Neba, on zivi u skladu s Nebom.
Znajuéi udeo toveka, on koristi znanje koje
ima da dosegne znanje koje nema i proZiv-
ljava godine koje mu je Nebo dalo, ne biva-
juéi saseéen na sredokraci — to je savrienst-
vo znanja.

Medutim, ima jedna tedkoca. Znanje mora
da sateka na nefto pre nego §to bi moglo da
se primeni, a to Sto se feka jo neizvesno.
Kako, onda, mogu znati, da one $to zovem
udelom Neba nije zaprave udea foveka, a
ono dto smatram udelom toveka, nije zapra-
vo udeo Neba? Mora najpre postojati mud-
rac! da bi postojalo istinsko znanje.

Sta znafi biti mudrac? Mudrac iz drevnih
vremena nije se bunio protiv oskudice, nije
s¢ uznosio u obilju i nije planiras poslove.
Takav tovek mogao je &initi greike ne zaledi
zhog toga, mogao je biti uspedan a da od
toga ne pravi paradu. Takav se Eovek mogao
penjati bez straha, iéi kroz vodu, a da se ne
pokvasi, uéi u vatru, a da se ne opete. Zna-
njem se mogao uspeti do taoa.

Drevni mudrac je spavao bez snova, budio
se bez briga; jeo je, ne Zderudi, a dah mu je
dolazio iz dubine. Mudrac die iz peta; vedi-
na ljudi iz grla. Slomljeni i sputani, ljudi iz~
bacuju svoje rei, kao da povraéaju. Duboko
u strastima i Zudnjama, plitki su u poslovi-
ma Neba.

Drevni mudrac nije znao nifta o zudnji za
Zivotom, niti o mrzu spram smrti. Dolazio je
bez ushifenja i odlazio bez pometnje. Dola-
zio je Zivahnp i odlazio Zivahno, to je sve.
Nije zaboravljao gde mu je potetak, i ni
pokufavao da sazna gde e zavediti. Dobivii
nedto u tome je ugivao, a zatim bi to zabo-
ravio i vratio nazad. To se zove duhoyno
neopiranje taou i ne-nastojanje da se ubrza
udeo nebeskog. Takvi su bili pravi mudraci.

Podto je takav, duh mu je bes predu-
miljaja; lice mu je smireno, a telo zradi jed-
nostavno$éu. Rashladen je kao jesen, lekovit
kao proleée, a njegova radost i ljutnja stapa-
ju se sa Getiri godidnja doba. On prati ono S0
je ispravno, a da niko ne zna njegove krajnje
moguénosti. Stoga. kad mudrae, voledi rat.
srudi drzavu. on ni gubiti sree naroda.
Njegova dela mogu koristiti mnogim gene-
racijama, ali, on nije oboZavalac ljudi. Stoga,
onaj ko zudi za uspehom | priznanjem nije
mudrac; onaj ko ispoljava naklonost, nije
dobronameran: onaj ko vreba priliku, nije
#ovek od vrednosti; onaj kame dobitak | gu-
bitak nisu isti, nije gospoding onaj ko misli
o ponadanju i slavi, nije kultivisan; a, onaj ko
se razhacuje i razmede, ne zasluzuje poslui-
nost drugih ljudi. Takvi kao Hu Pu-hsich,
Wu Kuang, Po Yi, Shu Ch'i, Chi Tzu, Hsi
Yii, Chi To i Shen-t" u Ti— sluzili su drugim
ljudima uzivajuéi &to im donose zadovolj-
stva, ne brinuci za svoje zadovoljstve.?

' Sinonim za taoistitkog mudraca, savrienog ili
svatog doveka.

2 Prema legendi, to su bili ljudi koji su ili poku-
favali du promene ponabanje drugih, ili su demonstri-
rali svo integritet, Svi su ili bili pogubljen, ili su se
ubili.

Kulture Istoka

Veliki i postovani ucitel;

Chuang Tzu

Drev
smla

udrac se drzao uzviseno, a ne
ledalo je da oskudeva

nosti, ali nenametljiv: bio je Sirok u s
ispraznjenosti, ali to nije pokazivao, Blazen
i veseo, izgledao je srecan: snebivljiv. nije
odolevao da ne uradi neke st unemi-
ren, pokazivao bi to na licu: opust
#avao je svoju vrlinu.

Buduéi tolerantan, izgledao je kao deo
sveta; buduéi samosvojan, bio je izvan svih
merila; povuten, izgledao je kao da voli da
ostane po strani; zanet, zaboravljao bi fta je
nameravao da kaze.

Kazne je prihvatio kao telo vlasti, a ritua-
le kao njena krila, mudrost kao blagovreme-
nost, vrlinu kao razumnost. Prihvatajuéi
kazne kao telo vladanja, bio i obuzriv u
kaZnjavanju smréu. Prihvatajuéi rituale kao
krila vladanja, njima se sluZio u svetu. Pri-
hyatajuéi mudrost kao vodiéa u blagovre-
menosti, njome se sluzio da odluti o delanju.
Prihvatajuéi vrlinu kao razumnost, bio je
kao onaj koji se hodajuéi uspinje na vrh
brda. A ljudi su verovali da je on tefkom
mukom tamo stizao."

Stoga je u svojoj naklonosti i nenaklonos-
ti bio nepomuéen. Bio je jednak i u onome
temu je bio sklon i u onome demu je bio
nesklon. U svojoj sklonosti an je bio sarad-
nik Neba u sebi. U nesklonosti, delovao je
kao saradnik ljudi. Kada se fovek i Neho ne
sudaraju, tada mozemo reéi da je u tom je-
dinstvu pravi mudrac.

Zivot i smrt odredeni su sudbinom — kon-
stantni kao sled noéi i svitanja, u nadleznos-
ti Neba. Postoji ono na &ta fovek ne moZe
uticati — to se tide prirode biéa. Ako je fovek
voljan da smatra Nebo kao oca i da ga voli,
koliko bi onda morao da voli nedto 810 je jo&
vede.* Ako je tovek voljan da smatra viadara
nadredenim sebi i spreman je da za njega
umre, koliko onda tek treba da se Zrivuje za
istinu!

Kad potoci presude i ribe ostanu na su-
vom, one izbacuju sluz vlazeéi jedna drugu
ispljuvkom, ali, bilo bi mnogo bolje ako bi
zahoravile jedna drugu u rekama i jezerima.
Umesto da hvalimo Jao-a i kudimo Chieh-a,

zadr-

Prema Fukunagi, avaj pasus koji oplsuje taois-
Tk ruicna Ky via haen owlofise b wE i it
njima kazne, rituals, mudrasti § vriine, nije u skladi sa
Chuang Tzu-ovom filozofijom. On pretpostavlja da je
taj odeljak ubacio neki pisuc iz 3. ili 2. veka pre n.e.
koji je bio pod uticajer legalistitke ikole.

" Podto Chuing Tzu drugde upotrehljava tea {1
Nebo kno sinonim za tao (put), ovaj odefjak jo razlidite
komentarisan, Neki bi promenili redosied redi, pa bi
Fitali: *Ako je fovek voljan da posmatni svog oca kao
Nebos, ili bi zamentli Ten sa jen, 3o znndi: s Ako je éo-
vek voljan da-smatra drugog foveka za svog ocne
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bilo bi bolje da ih zaboravimo i da sebe usk-
ladimo sa putem.

Veliki grumen (tj. tao) zadaje mi oblik,
zapodljava mie Zivotom, olakSava mi u sta-
rosti, odmara me u smrti. Stoga, ako cenim
svoj ivot, iz istog razloga moram ceniti i
svoju smrt.*

Skrivad famac u useku, a ribarsku mrezu
u motvari, ubeden da ée tako biti na sigur-
nom. Ali, usred noéi jak Eovek ih uprti i od-
nese, a Li u svojoj gluposti ne znad zadto se
to dogodilo. Mislid da éinid dobro skrivajuéi
malu stvar u velikoj, a ipak gubid. Ali, ako
bi svet sakrio u svetu, tada nema gde da se
izgubi, to bi bila vrhovna realnost pojavnos-
ti stvari.

Imao si smelosti da uzmes ljudsko oblitje
i odufevljen si. A zatim, biti podvrgnut
bezbrojnim promenama koje nikada ne pre-
staju, sa beskonatnim ispred sebe —nije li to
neizmerna radost. Stoga, mudrac prebiva u
podrufju u kojem stvari ne nestaju i sve je
satuvano. On prihvata ranu smrt; prihvata
starost, poéetak i kraj. Ako je on uzor ljudi-
ma, uteliko ée im vide biti uzor ono po femu
se odvijaju sve promene i ravnaju deset hi-
ljada stvari.

Put (tao) ima realnost i obelezja, ali nema
delatnost i vidljiva formu. Modet ga predati,
ali ga ne mozed primiti; mozed ga dosegnuti,
ali ga ne mozel videti. On je svoj vlastiti &
vor i koren. Bejade od iskona, pre neba i pre
zemlje. Iz njega su dubovna bida i Bog crpla
gvoju duhovnost. Iz njega potekoie Neho i
zemlja. Iznad je svega, ali nije visoko, ispod
je svega, a nije nisko. lako prethodi Nebu i
zemlji, ne moZe3 reci da je davnadnje; starije
je od najveée starine, & ne mozed ga zvati
starim,

Hsi-wei je njime ustanovio Nebo i zem-
lju.* Fu Hsi je tako ustanovio vetna natela.
Veliki medved (sazveide) ga se driao i nikad
nije odstupao. Sunce | Mesec su ga se drzali
i od davnina nisu nikad napustili svoje pu-
tanje. K'an-p'i je tako uspostavio planine
K'un-lun. P'ing-i je tako vladao velikim to-
kovima reka. Chien Wu se tako ustoli¢io na
planini T°ai.” Zuti vladar se tako uzvisio u
nebesa iznad oblaka. Chuan Hsii je take do-
speo u tamnu palatu. Yii-ch'iang je tako sti-
gao na severni pol. Kraljica Majka Zapada je
tako zasela na Shao-kuang — nike ne zna

3 1li je mokda znatenje: >Stogs, ako mi je Fivet
utinio dobrim, iz istog razloga mora mi i swart biti do-
bras,

= Likovi u ovom odeljku su mitolofki, alt, ti mo-
tivi su nepoznati,

T K'an-p’ i je bog mitske K'un-lun planine na
aapadu, Ping-i je bog Zute reke | Chien Wi je bog pla-
nine Thai.
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njen pofetak ni kraj. Pleng-tsu je fiveo od
vremena Shun do doba Pet diktatora.t Fu
Yiieh je tako postao savetnik Wu-ting-a koji
je svoju vlast protegao na ceo svel; tada se
popeo do vladara Istoka i zauzeo svoje mes-
to medu zvezdama.

Nan-po Tzu-K'uei rete grbavici Nii Yii:
+Ti si stara, a ipak izgledad mlada. Kako to?e

+Ja znam za putle

*Moie li se put nautiti?c pitao je Nan-po
Teu-K'uei.

sNe moze, a i ti nisi fovek za to. Evo, Pu-
Liang Yi ima talenat mudraca, ali nije ovla-
dao putem, dok ja vladam putem, ali nemam
svojstva mudraca. Ja sam pokugala da ga na-
utim da postane istinski mudar. Lakse je
objasniti put mudraca nekome ko ima za to
talenta, Tako sam ga drala tri dana, posle
tegn je mogao da odstrani svet iz svoga
duha. Kad je ostavio svet po strani, zadrzala
sam ga jod sedam dana, posle tega vide nije
bio zaokupljen styarima i ljudima. Kad se
oslobodio stvari, driala sam ga jod devet
dana, posle tega vide nije brinuo o Zivotu.
Kad je to postigao, bio je jasan kao jutro, a
postavii jasan kao jutro, mogao je da sagleda
Jedno. Kad je sagledao jedno, nadifao je pro-
ilost i sadasnjost. Kad je nadisao prodlost i
sadagnjost, dospeo je tamo gde nema ni i-
vota ni smrti. Tada mu razaranje Zivota nije
znatilo smirt, niti mu je produfavanje Zivota
znatilo nastavak postojanja. Bavedi se stva-
fima, on im se nije ni priklanjao, niti ih je

L) Tj od XXV do VII veka pre e.

adbijao. Za njega, sve je bilo u propadanju i
usavriavanju. To nazivamo smirenoiéu u
pometenosti. Smirenost u pometenosti zni-
i da upravo usred pometonosti smirenost
postaje savriena.c

in-po Tzu-K'vei zapita: »Gde si to na-
utila?s sOd sina Pisarskog pomoénika, a Pi-
ik je 1o fuo od unuka Pona-
a4 on je fuood Jasnog
rzumevanj ovaj od sapata, a onod Up-
raznjavanja, i ovaj je ¢uo od Usklika &ude-
nja. a on od Tamnog iskona, a ovuj je 1o éuo
od Prodorn u prazninu. a on od Nejasnog po-
reklas”

Utitelji Su, Yin Li i Lai su razgovarali.

Ko moie nittavilo da smatra svojom gla-

vom, Zivor ledima, a smret svojom zadnji-
com? rekode oni. Bidemo prijatelji onoga
ko wna d
tajanje jedna celing,

Njih tetvorica se pogledade i nasmijade.
Nije bilo neslaganja u njihovim sreima i
tako postadode prijatelji. A, onda se, odjed-
nom utitelj Yii razholeo. Uditelj Su ode da ga
pita kako je. »Cudnos, rede utitelj Yii sStvo-
ritelj me je ovako skvréio! Leda mi strée kao
grba, organi su mi negde gore. Podbradak
mi je nabijen u pupak, ramena su mi iznad
glave, a perfin mi strfi u nebo. Mora da je
u pitanju neki poremedaj jina i jangac.

A ipak je izgledao smiren i nezabrinut.
Vukuéi se, stize do bunara i videvi svoj od-

sarskl pomod
vljajucog kaz

2 Ova imena se mogu razlidito interpretirati;

Cela lista je parodijn na kategorije drugih filozofekib
skola.
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raz, refe: »Vidi, vidi. kako me je stvoritelj
skyriole

»Da li si kivanfe upita ga uéitelj Su.

#Ali, na §ta da budem kivan? Ako se pro-
ces nastavi, mozda ée vremenom moju levu
ruku pretvoriti u petla. U tom slutaju mo-
racu da bdim noéu. Ili é¢, moda, veemenom
moju desnu ruku pretvorit u steelicu sa-
mostrela, pa éu oboriti sovu za petenje. Ili
e mi, moZda noge pretvoriti u kolske toé-
kove. Ako mi duh posluZi kao kol
i odvesti se. Zaprega mi tada vi
Liatie.

+Dobio sam Zivot jer je za to doslo vreme:
izgubicu ga jer se poredak sivari menja. Ako
to znad budi zadovoljan ovim vremenom i
boravi u ovom poretku; onda te ni tuga ni
radost neée dirnuti. U drevna vremeta to se
avalo “oslobadanje od sputanosti’. Postoje
oni koji se ne mogu osloboditi, jer su sputani
stvarima, Ali, ne postoji nifta $to bi moglo
pobediti Nebo; tako je oduvek bilo. Na Sta,
onda, da budem kivan?e

Iznenadu, razbole se utitelj Lai. Stenjuéi
i uzdiduéi lezao je na samrti. Njegova #ena
ideca okupili su se okolo i plakali, Utitelj Li
koji je dofao da ga pita kako je, rede: s 13, pst.
Ne remetite proces promenele

Onda se naslonio na dovratak { rekao ufi-
telju Lai-u: sKako je tudesan stvoritelj! Sta
li ée posle napraviti od tebe? Gde li ée te po-
slati? Hode li te pretvoriti u jetru pacova? Ili
ée te pretvoriti u nogu bube?e

Utitelj Lai rede: sDete, slulajuéi oca i
majku, ide gde mu je refeno, na istok ili za-
pad, jug ili sever, A kad je reé o jinu i jangu
= koliko su oni vagniji foveku od oca i maj-
ke! Sada kad su me oni doveli do ivice, zar
ne bih bio tvrdoglay gko bih odbio daim se
povinujem. Univerzum mi je dao telo da me
nosi, zivot da radim, starost da odahnem, a
smrt da se odmorim. Stoga, smatrati Zivot
dobrim, znadi smatrati i smrt dobrom. Kad
bi vedt kova iskivao metal, pa metal iskogi
i kaze: sTrazim da budem mat Mo-yeh, '
kovad bi svakako smatrao da je taj metal ne-
pogodan, Sada, poito sam bio u prilici da
poprimim ljudsko oblitje, ako bih rekao:
»Ne Zelim biti nidta drugo. osim éovek! Nita
osim toveke, stvoritelj bi me svakako smat-
rao nezgodnom osobom. Tako, ja sad smat-
sam Nebo i zemlju za veliku topionicu, &
styoritelja za vedtog kovaéa. Gde bi me mo-
gao poslati, a da to ne bude dobro mesto?
Dok se telo oblikuje mi potivamo, a kad je
uobiliteno, mi se budimos.

Trojica prijatelja Sang-hu, Meng-tzu Fan
i Ch'in-chang su razgovarali: »Ko se moze
drugiti s drugima bez pridruzivanja s drugi-
ma? Ko moze da se popne na Nebo, da luta
u magli u beskonatnosti? Ko mofe da ivi ne
brinuéi o Zivotu i smrti? >Njih trojica pogle-
dali su se i nasmejali: Nije bilo nesaglasnosti
u njihovim sreima i tako su postali prijate-
lji.e

Posle izvesnog vremena umre uditel]
Sang-hu. Konfucije, tuvi za njegovu smrt,
posla Tzu-kunga da prisustvuje sahrani, Sti-
gavii, Tzu-kung zatede jednog od prijatelja

o Cuveni mad kralja Ho-li-a, is V1 veka pre n.e,



umrlog. kako namotava na ram svilenu pre-
du, a drugog kako svira leutu. U duetu oni
su pevali:

»Ah, Sang-hu,

Ah, Sang-hu,

Ti si se vratio svom istinskom liku,

Dok mi ostadosmo ljudi, ole

Tzu-kung poiuri i reée: sMogu li biti to-
liko slobodan da pitam kakay je to obitaj da
se peva u prisustvu mrtvogs?

Dvojica ljudi se pogledade i nasmejade.
#Sta ovaj Sovek uopite zna o znafenju obita-
jae, rekli su.

Tzu-kung se vratio i izvestio Konfucija o
tome 3ta se dogodilo, »Kakvi su to uopite
ljudi? pitao je.

30ni ne obraéaju paznju na pravila pona-
danja, ne mare za svoju pojavu i, ne menja-
juéi izraz na svojim licima, pevaju u prisust-
vu mrivog! Mislim da za takve ne postoji
ime! Kakvi su to ljudi?:

+Ljudi kao oni«, rete Konfucije, »izvan su
svetovnih pravila; ljudi kao ja drie se sve-
tovnih pravila. Oni izvan i ono unutar pra-
vila ne mogu se sresti. Bilo je glupo 3to sam
te slao da izjavid sautedée. Oni su sautesnici
stvaranja i kreéu se u svetu kao jedinstve-
nom podrufju energije stvaranja (ch'%). Za
njih je Zivot kao nateklina, a smrt kao otva-
ranje i isufivanje upale. Za ljude kakvi su
oni ne postavlja se pitanje da li je Zivot na
prvom mestu, a smrt na kraju. Za njih je 2i-
vot samo privremen sticaj razlititih cleme-
nata u telu koje su pozajmili. Oni se ne oba-
ziru na jetru i telesne sokove, ubi, otii tulne
osete. Oni dolaze i odlaze, zapotinju i pre-
staju, nesvesni toga gde je potetak ili kraj.
Bezhrizno idu iznad pradine i blata sveta; lu-
taju slobodno i lako, predani neremetecemn
delanju (wu-wei). Zaito bi se oni osvreali ili
brinuli za obitaje i pristojnosti, tek da udo-
volje ohitnom svetu?e

Tzu-kung rebe: sDobro, ubitelju, koje je to
podrutje koga se vi drdite?c

Konfucije rete: »Ja sam jedan od onih lju-
di koje je Nebo kaznilo. Svejedno, ja fu s to-
bom padeliti ono to imams.

»Onda, mogu da pitam koje je vase pod-
rutjes, rede Tzu-kung.

Konfucije odgovori: sRibe uzivaju u vodi,
a ljudi u taou. Za one kojima prija voda, is-
kopaj jezerce i to e ih zadovoljiti. Za one
kojima odgovara tao, ne brini i biée im do-
bro. Obi¢no se kaze da se ribe ne obaziru
jedna na drugu u rekama i jezerima, a ljudi
jedni drugima ne smetaju u delanju usagla-
fenom sa tacoms.

Tzu-kung rete: sMogu li da pitam za po-
jedinca?e

sPojedinac je jedinstven u poredenju sa
ostalima, ali je saradnik Neba. Nekad se
kaZe da ovek koji je nidtavan, beznatajan u
odnosu na Nebo znatajan medu ljudima,
dok je fovek znatajan medu ljudima, bezna-
tajan je za Nebos.

Yen Hui rete Konfuciju: »Kad je Meng-
sun Ts’ai-u umrla majka, on je oplakao ne
pustivi ni jednu suzu; ne rastuZivii se u
sreu, sahranio ju je bez izraza Zalosti. On je
pao na te tri tatke, a ipak je poznat Sirom
drzave po tome 3to je odliéno obavio sahra-

Kulture Istoka

nu Da li je zaista moguée stedi takvu repu-
taciju, bez ikakve osnove? To je zaista vrlo
neobiénole

Konfucije rete: sMeng-sun je ulinio sve
ito je trebalo, On je nadilazio uobitajena
shvatanja i pojednostavio bi stvari joi vide,
ali to ne bi bilo praktitno. Meng-sun ne zna
otkuda Zivot, niti temu smrt. Ne daje pred-
nost, ni jednom, ni drugom. On se prepuita
preobrazavanju i iStekuje nove preobrazaje.
Uostalom, usred promena, kao da Eovek zna
da se neée menjati. A, ako se ne menja, kako
da zna da se promena veé nije dogodila? Ti
i ja sada sanjamo i nismo se joi probudili.
Ali, on zna da se fizitki oblik menja, ali ne
i duh, da postoji promena staniita, ali ne i
smrt. Meng-sun se probudio i kad ljudi ja-
dikuju i on jadikuje — zato se tako ponaa.

Isto tako, mi idemo govoreéi jedni drugi-
ma — ja radim ovo, ja radim ono — ali, kake
uopite znamo da to 'ja’ o kome govorimo,
uopite sadrii neko 'ja'? Ti sanjad da si ptica
i da uzleéed prema nebu; sanjad da si riba i
da ronii. Ali, sada, kad mi o tome govori, ja
ne znam da li si budan ili sanjas. Tréati oko-
lo optuujuéi druge nije tako dobro kao
smejati se, a uivanje u dobrom smehu nije
tako dobro kao uskladenost sa svetom. Budi
zadovoljan time dto ided dalje i zaboravi na
promene; tada mozed uéi u tajnu jednost
Nebae.

Yi Erh-tzu je otifao da vidi Hsii Yu-a.
Hsil Yu je pitao: »U &emu ti je Yao pomo-
gao?s Yi Erh-tzu rede: »Yao mi je rekao — ti
moral da se dr2if dobrostivosti i pravednos-
ti i da jasno govorif §ta je dobro i rdavoe.

+Zakto si onda do¥ao da vidid mene?s rede
Hsii Yu. »Yao te je veé bio tetovirao dobros-
tivodéu i pravednodcu i otsekao ti nos sa na-
gelima dobrog i rdavog.!! Kako sada oteku-
jes bilo kakvo slobodno, bezbrizno i samos-
talno kretanje?s sMozda si u pravus, rete Yi
Erh »Ali, voleo bih, ake mogu, bar da se
pri m tomes.

»Nemoguéele refe Hsii Yu. »Slepe ofi ne
mogu opisati lepotu lica i crta; ofi bez zeni-
ca ne mogu opisati lepotu obojene i vezene
evilee,

Yi Erh-tzu rete: sDa, ali Wu-chuang je za-
boravila svoju lepotu. Chii-liang je zabora-
vio svoju snagu, a Zuti car je zaboravio svoju
mudrost — svi su bili spremni da budu pre-
kovani i pretopljeni.'* Kako znad da stvori-
telj nije izbrisao moju tetovazu, vratio moj
nos i dozvolio da uzjafem proces dovriava-
nja prateéi tebe, utiteljuf«

»Ah, ko znae, rede Hsii Yu. »Ali, reéi éu ti
glavno. Taj ufitelj, moj utitelj sudi deset hi-
liada stvari, ali ne smatra sebe pravednim.
Njegovo obilje proteze se na devet hiljada
generacija, ali, on ne misli o sebi da je do-
brofinitelj. On je stariji od davnine, ali ne
misli da je dugovetan; on prepokriva Nebo,
dr#i zemlju, rezbari i oblikuje bezbrojne ob-
like, ali, ne smatra sebe vedtim. Samo s njim
ja lutam.c

1 Tetovirane | odsecanje nosa bile su uohitaje-
ne kazne u to vreme,

2 T}, eaboravivii sebe, predali su se putu i bili
pretopljeni u procsesu razaranja i styaranja,
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Yen Hui refe: +Ja napredujeme.

Konfucije refe: »5ta hoéed da kaZei?:

»Zaboravio sam dobrostivost i praved-
nostle

sTo je dobro, ali nije dovoljnor.

Slededeg dana, ava dvojica su se srela po-
novo i Yen Hui rete: »Ja napredujeme.

»Sta ti to znatifc

sZaboravio sam rituale i muzikule

3To je dobro, ali nije dovoljno:.

Sledeéeg dana ponovo su se sreli i Yen
Hui reée: »Ja napredujems.

»8ta hoted da kazed?

*Mogu da sednem i sve zaboravime.

Konfucije je izgledao zaprepadfeno.
sKako to mislis, da sedned i sve zaboravid?

Yen Hui reée: »Poniitio sam udove i telo,
odbacio opazanje i intelekt, zbhacio oblitje,
napustio razumevanje i izjednatio se'sa Ve-
likim Tokom. To znati sesti i zaboraviti
ave.c

Konfucije refe: sAko je tako, ti vise nisi
pristrasan. Ako si se izjednatio sa preobra-
Zavanjem, nisi vide krut (ustaljen)! Ti si
onda styarno ljudina'®. Ako dozvolif, rado
hih bio tvej sledbenike

Utitelj Yii i utitelj Sang bili su prijatelji.
Kiia jednom padaje neprekidno deser dana.
Majstor Yii rete za sehe —ufitelj Sang je sva-
kako u nevolji. Zamotao je neito pirinta i
ponéo svom prijatelju da jede. Kad je stigao
na Sang-ova vrata, fuo je nedto kao pevanje
ili plakanje; neko je udarao u leutu govoredi:

»Orac?

Majka?

Nebo?

Coveke

lzgledalo je kao da glas nede izdrzati i kao
da pevad u hitnji izgovara rei.

Utitelj Yii ude unutra i refe: »Kakyo ti je
to pevanjels

sPremitljao sam se 314 me je to dovelo u
ovu krajnost. ali nisam nasao odgovor. Moj
otae i majka syakako nisu Zeleli da budem

ovakav siromah. Nebo nepristrasno prepo-
kriva mlje nepristrasno sve nosi —
nebo i zemlja svakako me ne bi izdvaojili da
me i fromasnim. Pokusavam da otkri-

jem ko to &ini, ali nemam odgovor. A ipak =
krajnje sam siromadan. To mora da je sud-
binas. ]

Olja Pajin

)

S engleskog presela Y

1 Chuang Tau se. veravatno, ruga nekim konfos
cijanskim berazima.




Prvih dana proleéa godine danyan®, jed-
nog popodneva, pod mojim krovom se sku-
pise sove, Divlja stvorenja banuse u moju
kuéu i bez imalo straha me okruzife. Pomis-
lih da sigurno postoji neki razlog njihovom
iznenadnom dolasku. Otvorih knjigu za pro-
ricanje i preda mnom se ukaza vekovima sa-
kupljana mudrost. .

0 sovama—zloslutnicama knjiga kaZe:

— Kad divlje ptice udu u kuéu domaéin
odlazi.

Upitah jednu soyu:

— Kuda éu otiéi? Bez obzira da li vesti bile
dobre ili lode, Zelim da znam istinu. Reci mi
koliko ¢éu Ziveti. Nemoj me lagati.

Sova uzdahnu, podiZe glavu, zalepria kri-
lima i, podto ne ume da govori, pokretima
mi iskaza svoju misao:

— Promene deset hiljada stvari* su bezg-
rani¢ne. Njihovo kretanje je kruino, stalno
se ponavlja i menja. Telesno i bestelesno se
neprekidno pretvaraju jedno u drugo — kao
kad cvreak svlati svoju kosuljicu. Prirodni
zakoni su duboki, beskrajni, ne mogu se re-
tima iskazati. Sreéa i nesreéa izazivaju jedna
drugu, nesreca testo rada srecu, dobro i zlo
se kriju na istom mestu. Fu Chaia®, kralja
driave Wu, iako veoma moénog, ipak je po-
razila dr¥ava Yue. Cou Jian®, vladar driave
Yue, obnovio je prestonicu u Huijiju i postao
jedan od vodeéih hegemona svog vremena.
Li 5i” je bio veoma cenjen i uspedan, ali ga

J Tin Yi (200168, pre n.e.] - knjizevnik, misli-
Ine, pisac polititkih osvrea na dogadaje svog vremena.
Najvaniji filozofaki radovi; rasprava O dae i de i fu
Sopa. U sSovie se nadovezuje na uéenja ranib filozofa
{peschng na udenje Xunzija). Zastups ideju da sve dto
postofi nastaje delovanjem suprotnih sila yina | yanga,
1 Fu— gn
Jexika o4 pros

i#na knjizevnn vrsta, spoj pesnitkog

! Danyan — Jesta
(174, pre ne.),

ina vladavine Han Wendija

1 Deset hiljada stvari — izraz pod kojim se pod-
rigumeva sve postojece, sve styari na svetu.

3 Fu Chai (? - 473, pre n.e.} — poslednjih godina
periodn proleca i jesent viadar driave Wu. Sin kralja
He Lisja; Na prestolu od 495 do 473, pre n.e. Kod Fu-
jinoa (danadnji Taihu, provincija Jiangsu) porazio voj-
sku drzave Yue, a zatini, osvajanjem njene prestonice,
prisilio viadara na predaju. Nastavio da se dir ka se-
ver i kod Ailinga (danaduji Caimi, provincija Shan-
dong} pobedio vojsku driave Qi Sklopivii savex sa feu-
dalcima, 482, pre n.e. se boria za previast sa driavom
Jin, Gou Jian, viedar drzave Yue, iskoristivii odsustvo
vojske iz grada, 473, pre n.e. sausen prestonicu Wua,
1 kagnije potpuno porazio Fu Chaija. Fu Chai se ubio,

o Gon Jian (7~ 463. pre n.e.) - krajem perioda
Proleéa i jeseni viadno driavom Yue. Na prestolu od
407.do 465. pre n.c. Posle tedkog poraza u borbi sa Fu
Chaijem 494. pre n.e., pripremao se dugo i naporne za
konadni obratun. Unidtio je dedavu Yue 473, pre ne. i
povratio nekadainju prestonica Huiji,

1 Li Si {2 208, pre n.e.] politifar iz doba dinastije
Qin. Roden u danadnjoj provinciji Henan. Krajem pe-
rieda Zaraéenih drkava odlazi u driavu Qin. Prvo hio
u sluibi kod Lu Buweijn, a satim predao kod Qin
Wangzhenga (Qin Shih Svojim predl mno-
20 pamagac prvom imperatoru dinastije Qin da pobedi
i ujedini dest driava, Posle njihovog ujedinjenja, Li Si
Je postavljen za chengrianga [najvidi Emovnitki polo-
#aj). Protivio se podeli zemlje na feude, zalagao se ra
unittavanje Knjige pesama i Knjige istorije, zabranio
samostalno ubenje, ojatan autokratsku, centralistitku
vindavin, Urédio plsmo na osnovi stila smalog pedatac
I ma taj natin dao veliki doprinos stvaranju jedinstve-

Klasici i savremenici

Sova.

Jia Yir

N

Posuda za vino (King, IX vek pre.ne)

je- za vreme Qin Ershija oklevetao Zhao Gao.
Na kraju je umro od >pet kaznic.". ako je Fu
Shuo” bio kainjen kaznom zumi', ipak je
postao Wu Dingov ministar. Nesreda i sreca
stoje jedna prema drugoj kao spoljainjost i
unutrafnjost, kao niti jednog istog kanapa.

Da li iko moze da predvidi svoj kraj?

Kad se voda potisne — brie potede, kad se
strela jafe odapne — odleti dalje. Stvari u
kosmosu se neprekidno kreéu. Deset hiljada
stvari se uzajamno podstifu, utifu jedna na
drugu i dovode do najrazlititijih promena.
Stvaraju se oblaci, padaju kise. Pravda i
krivda su tesno isprepletene. Tvorac svojim
delovanjem pokrede deset hiljada stvari. Pod
uticajem prirode razvijaju se sve stvari i nii-
ta ne ostaje van njenog domadaja. Tian
(nebo) i dae (put) se ne mogu spoznati osla-
njanjem samo na ljudski razum.

nog kineskog pisma. Posle smrti Qin Shibmanga, u
sprezi sa Zhao Gaoom, navea Fu Sua (starijeg sina Qin
Shihuanga) na samoubistyo, a na presta doves mladeg
sina Hu Haija (Qin Ershi, tj. Qin Drugi) Zhao Gao je
kasnife naredio da g ubiju.

" Pet kazni —u Drugoj istoriji Hana pite da su
prvib godina viadavine ove dinastije, teiki prestuphici
kainjavani sa »pet kaznic vadenje zuba, odsecanje
nosa, lomljenje stopala, sedénje jezika i odrubljivanje
glave.

b Fu Shuo - Veliki ministar Wu Dinga, kralja dr-
#ave Shang. Prema legendi, pre nego 3to ga je Wu Ding
postavio 2a svog ministra, radio kao rob na gradilidti-
ma dirom Kine.

" Kazna zumi — ubrajala se u blaie kazne. Ro-
bovi se vezuju jedan uz drugog i teraju na tefak rad.
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Nebo i zembja su topionica, priroda je ko-
vat, yin i yang su ugalj, a deset hiljada stvari
su gvozde, Sve stvari se skupljaju ili razila-
¢, radaju ili nestaju — nema odredenog pra-
vila. Promene deset hiljada stvari nemaju
potetak, imaju kraj. Samo je sludajnost Sto
si roden kao tovek. Zivot sam po sebi nema
veliku vrednost. Nemoj se mnogo brinuti
oko njega. Posle smrti tovek se pretvori u
nedto drugo. To je zakon prirode o kojem ne
vredi razmisljati.

Covek plitkog uma ne vidi daleko. On
vodi ratuna samo o svojoj koristi. Sve §to se
ne tite njegove lifnosti je nebitno — on je
uvek na prvom mestu. Mudar éovek mode
da predvidi buduée dogadaje, pa se na isti
natin odnosi prema svim stvarima. Covek
koji trazi bogatstvo strada zbog novea, &o-
vek koji podtuje yi'!, a s prezirom gleda na
zivot, sve podreduje imenu. Vastoljubiv o-
vek strada zbog Zelje za vlaidu. Obitan na-
rod u Zudnji za Zivotom tragiéno propada.
Privuéeni koristoljubljem, saterani u bedu,
ljudi jure na sve strane #eleéi da izvuku
neku korist i izbegnu nevolju.

Uzvideni tovek se ne povija pred Zeljama.
lako je mnogo spoljnih promena, za njega su
sve one jedno te isto. Glup dovek je sputan
obidajima i pravilima, kreée se po navici i
slitan je zatvoreniku u éeliji. Prosvetljeni
tovek ume da zaboravi na svet, njegova pra-
vila, obiéaje i da bivstvuje zajedno sa daoom.
Prost tovek je zbunjen Zivorom — ljubav i
mrinja mu ispunjavaju grudi. Castan dovek
sledi prirodne zakone, ne trazeéi korist, ili
slavu — zato moze da postoji naporedo sa
Velikim dacam, dosegne mudrost, zaboravi
na svoju telesnost, uzdigne se iznad svih
stvari; izgubi sebe, svoj duh ulije u duh kos-
mosa i slobodno kruzi sa dacom. Zivot tak-
vog toveka je poput drveta ito plovi rekom.
Drvo se krede sledeéi tok, a zaustavlja se kad
reka naide na prepreku. On svoje telo potpu-
no predaje sudbini, ne smatra ga svojim
vlasnidtvom i nije vezan za njega. Zivot mu
je, kao plutanje, smrt kao odmor, a sree spo-
kojno kao mir duboke vode. On plovi kroz
zivot kao nevezani hrod.

Covek ne treba da, samo zato §to je Ziv,
isuvide ceni avoj Zivot. Najbolje bi bilo da s
tom prazninom u sebi prolazi svetom. Viso-
ko moralni &ovek ne razmiblja mnogo, jer
poznaje zakon neba. On nifta ne pita.

Sreda, nesreda, smrt i Zivot su sasvim ob-
i€ne stvari koje ne zasluZzuju veliku paznj

Zato, dok je Zivota, nema mesta sumnji i
patnji.

Preyod s kineskog i napomene:
Snefana Peridié

Yi - pravednost, fasnost,



— Ramo, kad smo budni shvatamo da
stvari u snu nisu tvarne (iako dok sanjamo
izgledaju tvrste); ovaj svet izgleda tvaran, a
zapravo je tista svest. Nema ¢ak ni privre-
menog, suptilnog toka u prividu; isto
tako ne postoji stvaran svet, osim Eiste sv
ti. Samo mnjenje zasnovano na néznanju
prianja uz pojam sve
like u znalenju re¢i ssvests, shrahman, ili
bezgraniénos i ssopstvos. Svet je toliko stva-
ran u odnosu na brahmana, kao &to je grad-
snova stvaran u odnosu na iskustvo budnos-
. Otuda su ssvete i skosmitka sveste — si-
nonimi.

Da ti to utinim kristalno jusnim, ispri€a-
éu ti pritu o Lili: slufaj pazljivo!

Zivljase jednom kralj po imenu Padma,
Bio je savrien i vredan podtovanja i svojom
prirodom i delima on je uveéao slavu svoje
dinastije. Poltovao je religiozne tradicije
kao okean obalu. Potiskivao je svoje nepri-
jatelje kao sunce tamu. Kao &to vatra pre-
tvara seno u pepeo, unittavao je zlo u dudi.
cetl ljudi mu s¢ obradade kao bogovi nebu.
iveo je u vrlini, Neprijatelji su pred njim
drhtali na bojnom polju, kao 3t oluja trese
puzavicu. Bio je visokouden i majstor umet-
nosti. Za njega nije postojao nemogué pod-
uhvat, ba¥ kao 3to za gospoda Narajamu nil-
ta nije bilo nemoguée.

u stvari, nema raz-

Kraljeva 7ena zvala se Lila. bila je visoko
obdarena i veoma lepa. lzgledala je kao in-
karnacijz boginje Lak3mi. Slatkoretivoj,
mekog i gracioznog drzanja, osmeh joj je bio
poput hladnog sjaja mesetine. Ruke su joj
bile meke i nezne. Telo imadate &isto kao
vode svete reke Gange, i kao 3to dodir vode
Gange izaziva BlaZenstvo, dodirnuti nju be-
jake blazenstvo. Veoma predana svom muiu
Padmi, znala je kako da mu ugodi i da ga
razgali.

Bila mu je tako bliska da je delila njegove
radosti i tuge, Bede ona njegove drugo ja.
Kralj Padma i kraljica Lila bili su mladi kao
bogovi i voleli su se iskreno, bez pretvaranja
i izvedtatenosti. Jednog dana kraljica Lila je
pomislila: sNajlepdi kralj, moj muk, dra2i mi
je od vlastitog Zivota. Sta da utinim da on i
ja zivimo vedno, uzivajuéi u zadovoljstvima
zivota? Odmah éu preduzeti neke napore
koje savetuju mudraci da ostvarim to ito Ze-
lime. Trazila je savet mudraca i oni joj reko-
fe: 0 kraljice, podvizi ili iskupljenja, pona-
vljanje mantre i disciplinovan zivet sigurno
e vam pruziti najvide Sto se moze postici na
ovom svetu; ali, fizitku besmrtnost nemo-
gute je ostvariti na ovom svetule

Lila se odmah obratila boginji Sarasvati,
ne razgovarajuéi prethodno o ovome sa mu-
zem. Boginja Sarasvati pojavila se pred njom
i obeéala je da ée joj ispuniti Zelje. Lila je
molila; »O, boZanstvena majko, ispuni mi
dve zelje;, prvu, kad se moj muz odvoji od
svog tela, neka njegov jiva ostane u palati,
idrugu, kadgod ti se molim, dozvoli da te vi-
dims, Obedavii joj ovo, Sarasvati je nestala,
Vreme je neumitno prolazilo. Jednog dana
kralj Padma je bio smrtno ranjen na bojnom
poljuikad su ga doneli u palatu, on je umro.
Kraljica Lila je bila neutefna. Tako utonuloj
u bol, unutradnji glas u liku Sarasvati joj
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Paralelni
svetovi

Prica o Lili
Vasistha

rece: sDete, prekrij kraljevo telo evedem;
tako nece propasti. On neée napustiti pala-
tus,

Lila je upita:»Molim te, reci mi gde je moj
muge,

+0 Lila, ima tri vrste prostora (akasa)' -
psiholoiki. fizicki i beskrajni prostor svesti.
Od svih ovih, najsuptilniji je bezgran
prostor svesti. Intenzivnim usredsrediva-
njem na taj hczgraniﬁni prostor svesti, mo-
zed videti i osetiti prisustvo nekog (kao tvog
muza). ¢ije je telo taj bezgranini prostor,
iako ga ti tu ne vidif. To je neograniteni pro-
stor koji postoji u sredini kad se ogranitena
inteligencija krece s jednog mesta na drugo.
Ako napustis sve misli, ti éed sada i ovde po-
sti¢i ostvarenje potpunog jedinstva sa svi-
me, Pod normalnim okolnostima, samo onaj
ko je shvatio krajnje ne-postojanje univer-
zuma moze imati to iskustvo, ali ti ded to
moéi zahvaljujuéi mojoj milostis

Lila je pocela da meditira. Odmah je uila
u najvile stanje svesti, oslobodeno svake
ometenosti (nirvikalpa). Bila je u neograni-
tenom podrudju svesti. Videla je ponove
kralja na tronu, okruZenog mnogim drugima
koji su mu se divili, ali oni nju nisu videli.
Onag se pitala da li su oni svi mrtvi. Ponove,
zahvaljujuéi boginji Sarasvati, vratila se u
palatu i videla svoju poslugu usnulu. Probu-
dila ih je i odmah trazila da se svi skupe.

Videvii sve élanove kraljevskog kora bila
je u nedoumici: *To je tudno, izgleda da ovi
ljudi postoje na dva mesta istovremeno — u
podrutju koje sam videla u meditacijii ovde,
ispred mene. Kao 4to se planina vidi u ogle-
dalu i izvan njega, ta hida se vide unutar
svesti i izvan nje. Ali, koji od njih je stvarni,
a koji je odraz? To moeram saznati od Saras-
vatic. Prizvala jo Sarasvati koja sede ispred
nje.

»Budi velikodugna, o boginjo, i odgovori
mi. To u temu se ovaj svet odrazava je sa-
svim isto i nepodeljenc i nije predmet zna-
nja. Ovaj svet postoji i unutar toga, kao nje-
gov odraz i spolja, kao Evrsta stvar: 3ta je
stvarno, a §ta odraz?«

»Reci mi prvo $ta smatrad stvarnim, a 5ta
nestvarnime, rede Sarasvati, »Da sam ja tu, a
ti ispred mene — to smatram stvarnim. Ono

! Akain — termin koji oznatava i prostor i pose-
ban finotvarai elemenat, koji prokima eeo universum
(u tom smishy izjednaden sa prostorom), Take se pajav-
ljuje ili kao peti clemenat i kao prostor, dta odgovara
starogrikom pojmu aither-a (etera), kako je ovaj odre-
deén kod Platona i Aristotela.

50

podrudje gde je sada moj mu — to smatram
nestvarnims.

+Kako moze nestvarno biti posledica
stvarnogs, upita Sarasvati. »Posledica je v
rok, nema suitinske razlike. Cak i u slutaj
posude koja moZe da drii vodu, dok uzrok
(glina) ne moze, razlika potite od pridru;
nih uzroka. Koji je materijalni uzrok rodel
tvog mua? Materijulne posledice su proize
vod materijalnih uzroka. Otuda, kad ne nu-
ded neposredni uzrok za posledicu, tada uz-
rok svakako potiva u proflosti — u seéanju.
Secanje je kao prostor, prazno: sve tvorevine
su posledice te praznine —stoga, tvorevina je
takode praz Kao ito je rodenje tvoga
muza iluzorni proizved secanja, sve to vidim
kao privid i nestvarni uéinak maste.

Ispritadu ti pritu koju ilustruje snolikost
sveg stvaranja. U Eistoj svesti, u jednom
uglu stvoriteljevog duha, beie jedno oronulo
svetilifte pokriveno plavom kupolom. Nje-
govih fetrnaest odaja behu Cetrnaest sveto-
va. U njemu behu mravinjaci (gradovi), male
gomile zemlje (plani mali bazeni vode
(okeani). To je svet. U jednom njegovom
uglu Ziveo je svetac sa zenom i decom. Bio
je zdrav i neustradiv.

Zvali su ga Vasiftha, a Zena mu bede
Arundhati. Jednog dana on je video farenu
povorku sa kraljem kako jade na slonu, pra-
éenog armijom i drugim kraljevskim odlie-
jima Gledajuéi to, pozeleo jé u srew: sKad éu
ja tako jahati kraljevskog slona i biti pracen
ovakvom armijoms.

Posle duzeg vremena mudrac je ostario i
smrt ga je preuzela, Njegova 2ena, koja mu
je bila veoma odana, molila me je da joj is-
punim istu zelju kao i ti = da duh njenog
muza ne napusti kuéu. Ja sam joj to obedala.
Iako je mudrae bio eteritno bide. zbog snage
njegoye zelje iz prethodnog Zivota, postao je
mocni kralj i vladao carstvom nalik nebu na
zemlji. Arundhati je takode napustila svoje
telo i pridruZila se suprugu. Ima osam dana,
kako se to dogadilo.

Lila, to je isti mudrac koji je sada tvoj
mu, kralj: a ti si ona Arundhati koja je bila
njegova fena. Zbog neznanja i privida izgle-
da kao da se sve ovo dedava u hezgranitnoj
svesti, iako se, u stvari, nifta ne dedava. Ja
ne lazem, govorim istinu. Zvudi neverovat-
no, ali, to u stvari, kraljevstvo je u kuéici
mudraca: zhog njegove #udnje za kraljev-
stvag. Sefanje na prodlost je skriveno i vas
dvoje ste se ponovo rodili. Smrt je budenje
iz sna. Rodenje koje iznite iz Zelje nije stvar-
nije od Zelje, kao talasi u prividu. Cak i poste
sstvaranjac svega toga u kuéi mudraca sve je
bilo kao pre. Zapravo, u svakom atomu po-
stgje syetovi unutar syetovas.

#»0 boginjo, rekla si da je pre samo osam
dana mudrae umro, a moj muz i ja smo dugo
ziveli. Kako moized objasniti ovaj raskorak?c

»0 Lila, kao to prostor nema ograniden
raspon, ni vreme nema ograniten raspon.
Bai kao 3to su svet i njegovo stvaranje samo
pojave, tako su trenutak i epoha samo ima-
ginarni, a nestvarni. U magnovenju jiea
podleze iluziji iskustava smrti, zaboravlja
ita se desilo pre toga i misli; — Ovo sam ja,
ja sam njegov sin, toliko mi je godina — i
sliéno.
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Kao ito u snu postoje rodenje, smrt i
mnogi odnosi i sve to za kratko vreme i kao
o ljubavniku noé bez voljene izgleda duga
kao epoha, jiva (duh) sagledava dozivljeno i
nedozivljeno u trenu.

Svet i stvaranje samo su sefanje, san: ras-
tojanja i vremenske udaljenosti (kao trenu-
tak ili godine) sva su prividenja. Postoji jed-
na vrsta znanja — seéanje. Postoji i druga
koja nije zasnovana na secanju na prodlo is-
kustvo, To su slutajni susreti atoma i svesti,
koji su sposobni da proizvode svoje efekte.

Klasici i savremenici

Oslobodenje je sagledavanje totalne ne-
egzistencije sveta kao I takvog. To se razli-
kuje od obitnog poricanja egzistencije ega i
sveta, Ovo drugo je samo polu-znanje. Oslo-
bodenje je kad se sagleda da je sve ovo fista
svests,

*Boginjo, tvoje su redi zaista prosvetljuju-
fe. Kako ranije nisam mogla da ih ¢ujem,
mudrost mi nije bila utemeljena. Volela bik
da vidim polaznu kuéu mudraca Vasisthes.

sLila, odustani od svog oblitja i dosegni
tist duhovni uvid. Samo brahman moze sa-
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gledati, ili ostvariti brahman, Moje telo se
sastoji od Eistog svetla, iste svesti. Tvoje
telo, ne: Sa takvim telom ti ne mozed doseg-
nuti ni mesto u svojoj madti. Kako éef onda
dopreti do polja madte nekog drugog? Ali,
ako ostvarik svetlosno telo, odmah ées videti
mudratevu kuéu, Reci sehi = Napustidu svo-
je telo avde i bicu telo svetlosti. Sa takvim
telom, kao miris mirisljavog Stapida, stiéi ¢u
do kuée mudraca. Kao 5to se voda mesa sa
vodom, sjed; sa poljem svest
him uprainjavanjem ove meditac
tvoje telo pustace Eista svest, a ti ne, jer ti vi-
dig svet tvari. Takvo neznanje rada se samo
od sebe, ali se rastate mudrodéu i duhovnim
istrazivanjem. Tada se uvida da je ono pri-
vid, da nema sputanosti a ni oslobodenj
je sve obuhvadeno istom svedéu.

Draga Lila, u snu snevajuée telo se pojav-
ljuje kao. stvarno, ali kad se probudimo
stvarnost tog tela nestaje. Isto tako, fizicko
telo koje se odrzava seéanjem i pohranjenim
stremljenjima, sagledava se kao nestvarno
kad se seéanje i tendencije sagledaju kao
nestvarni. Kad se zavrdi san postajed svesna
fizickog telag kad se zavrde ova stremljenja
postajed svesna eteri¢kog tela, Kad se sneva-
nje zavrsi natupa dubok san. Kada se seme
misli iscrpi, ti si oslobodena. U oslobodenos-
ti seme misli ne postoji: ako oslobodeni
mudrac Zivi i misli, on samo prividno to
tini, kao sagorela tkanina na podu Ali ne
treba to porediti sa dugim snom, ili sa nes-
vedéu, jer u oboma seme misli lezi sakrive-
no.

Trajnim upraZnjavanjem (abkyasa) stifa-
vaju se egoicke sile. Tada ées prirodno mi-
rovati u svojoj svesti, a opaZajni svet stremi-
ée tatki nestajanja. Sta nazivamo upraznja-
vanjem?

Misleéi samo o tome, govoredi i razgova-
rajuéi sa drugima. uz apsolutnu predanost
samo tome — to je abhyasa; ili uprainjavanje
mudrih. Kad se fovekov um ispuni lepotom
i ozarenjem, kada mu je sngln(lavaujc Siroko,
kad je #udnja za ¢ulnim nestala = to je up-
raznjavanje. Kad je tovek stvarno siguran u
uverenju da ovaj svet zapravo nikad nije ni
bio stvoren, i stoga, kao takay istinski i ne
postoji, i kada vife nema misli poput — ovo
je svet, ovo sam ja — to je abhyasa. Tada se
vise ne javlja prianjanje i odbojnost; preva-
zilaZenje prianjanja i odbojnosti snagom vo-
lje je askeza, a ne mudrosts.

(Tada je palo veée i svita je morala da se
razide. Rano, slededeg jutra ponovo su se sa-
stali i Vasidtha je nastavio).

— 0 Ramo, Sarasvati i kraljica Lila utonu-
e tada w.nirvikalpa samadhi. Prevazisle su
telesnu svest. Napustivii.sve predstave o
svetu, svet je potpuno nestao iz njihove
svesti. Lutale su slobodno u svojim mudros-
nim telima, Mada je izgledalo da putuju veo-
ma daleko, sve vreme su bile u istoj "sobi’,
ali u drugoj ravni svesti. Videle su sve ono
itoje bilo u duhu Sarasvati, i 3o je Sarasvati
zelela da pokaZe kraljici Lili.

Videvii okeane, planine, zadtitnike sveta,
kraljevsiva bogova, ncho i utrobu zemlje,
Lila je videla i svoju kuéu.
dve su tada udle u mudradeyu kuéu,




Cela porodica je bila u Zalosti. Zbog tog
bola, u kuéi je vladala potidtenost. Uprag-
njavanjem joge tiste mudrosti Lila je postig-
la sposobmost materijalizovanja svojih misli.
Ona je pozelela: *ovi moji rodaci mogli bi da
vide mene i Sarasvati kao da smo obiéne
zene’: Tako su se pojuvile u ozalodéenoj fa-
miliji. Ali, dve Zene su imale natprirodan
sjaj koji je odagnao mrak kojim je kuéa bila
prozeta. One su pitale starijeg sina umrlog
para: 5ta je uzrok zalosti koja je pogodila
sve ove ljude ovdes,

On je odgovorio: »0 gospode, u ovoj kuéi
ovde Ziveo je pobokan éovek sa svojom oda-
nom zenom, Nedavno, oni su napustili svoju
decu i unuke, kuéu i imanje i uzdigli se na
nebo. Stoga nam danas svet izgleda prazanc.

“uvEi ovo, Lila stavi ruku na mladié¢evu gla-
vu. On je odmah bio osloboden tuge.

Lila je potom upitala Sarasvati kako to da
ih je njena porodica ovde videla, a nije ih vi-
deo njen muz koji je vladao kraljevstvom
kad su ga posetile?

+Tada si jo& uvek prianjala za svoju ideju
= ja sam Lila, — a sada si prevazidla telesnu
svest, Dok se svest o dvojstvu potpuno ne
odagna, ti ne mozed delovati u bezgranitnoj
svesti, ne mozes je tak ni razumeti, kao §to
neko, stojedi na suncu ne zna za svezinu hla-
da pod drvetom. Ali, ako sada oded kod svog
muza, moti éeb da sa njime opitis kao pre.
Lila, ti i tvoj muz ste prodli mnoge inkarna-
cije, od kojih ti sada znat za tri. U ovej in-
karnaciji kralj je skliznuo duboko u zamku
svetovnosti misleéi — ja sam gospodar, ja
sam jak, ja sam srecan li sl Dok je sa duhov-
nog stanovidta itav svet sadrzan ovde, u fi-
zitkom smisld ogromno rastojanje razdvaja
ove planove. U bezgranitnoj svesti, u sva-
kom atomu, univerzumi dolaze i odlaze kao
testice: pradine u zraku sunfeve svetlosti
koji pada kroz rupu u krovu. Oni dolaze i
odlaze kao mehuri na okeanu.

Lila se tada setila: >0 boginjo, kao odraz
u beskonatnoj svesti, kad sam se pojavila,
imala sam 800 rodenja. Danas to vidim. Bila
sam nimfa, opaka Zena, zmija, zatim Zena u
sumskom plemenu. Zbog zlih dela postala
sam gmizavac a zbog blizine mudraca, mud-
rateva kéer. Postala sam kralj, a zbog zlode-
la, potom sam postala komarac, peela, jelen,
ptica, riba, i ponovo nebesnica, pa kornjata,
labud i ponove kemarac. Takede sam bila
nebeska nimfa i mnogi su mi padali pred
noge. Kao &to vaga stalno klacka, tako sam
i ja bila uhvaéena u klackalicu ovih pona-
vljajuéih egzistencija (samsara)e.

— Sveti gospodine — upita Rama, — kakoje
bilo moguée da njih dve putuju udaljenim
galaksijama univerzuma i kako su uspele da
predu mnoge prepreke na tom putu?

—0 Ramo, - rete Vasidtha, — gde je uni-
verzum, gde su galaksije, gde prepreke? Dve
gospode su sve vreme bile u kraljitinim oda-
jama. Tako je Vasidtha vladao kao kralj Vi-
duratha, a pre toga bio je kralj Padma. Sve
se to desilo u distom prostranstvu: nema
univerzuma, razdaljina ni prepreka.

Razgovarajuéi, dve gospode su izaile iz
sobe i nastavile put sela na vrhu planine,

Zahvaljujuéi upraZnjavanju joge mudros-
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ti, Lila je postigla potpuno saznanje proglos-
ti, sada¥njosti i buduénosti. Promidljajuéi
proslost, ona je rekla Sarasvati:

0 boginjo, pre izvesnog vremena moj
muz i ja smo Ziveli uobitajen neprosvetljen
zivol. Nismo se bavili samoispitivanjems.
Rekavii to, Lila je pokazala Sarasvati svoje
prvobitno boravidte i nastavila: »Vidis, ovo
j& moje omiljeno tele. Zbog mog odlaska ono
je stalno plakalo celih osam dana. Sa ovog
mesta moj mu# je upravljao svetom. Podto je
bio nameran da uskoro postane veliki kralj,
on je zaista postao vladar u roku od osam
dana, iako je to izgledalo kao vrlo dugo vre-
me. U ovoj kufi moj muZ Zivi nevidljiv.
Ovde, na prostoru velitine palea, mi smo za-
mislile ogromno kraljevstve moga muza. O
boginjo, svakako smo moj muz i ja u pod-
rucju Eiste svesti, ali pod uplivom tajanstve-
ne moéi privida, maje, kraljevstvo moga
muia izgleda kao da obuhvata stotine plani-
na. To je zaista dudesno. Zelela bih da udem
u glavni grad kraljevstva mog muza. Hajde-
mo tamo, jer §ta nije mogude yrednima?e

Sarasvati i Lila'digode se u prostor i vide-
$e sve stvaranje; iznad toga bele tista svest.
Zbog prirode neogranitene svesti, univerzu-
mi, jive (duhovi) i obli¢ja nitu i nitu iznova,
a zatim se vrafaju smiraju; to je sve kao
spontana detja igra.

— U tim bezbrojnim svetovima, o Ramo, u
nekima postoje samo biljke, neki imaju bo-
gove, a neki nikog; u nekima ima samo #i-
votinja i ptica, u nckima postoji samo
okean; neki su sadinjeni samo od stena, a ne-
kima su jedini stanovnici crvi; neki su pro-
Zeti gustom tamom, a neki su vetno osvel-
ljeni. Poito svest postoji oduvek svuda,
stvaranje sveta i njegovo rastakanje takode
se oduvek svuda zbiva. Sve se to drzi zajed-
no tajanstvenom sveprisutnom snagom.
Ramo, sve to postoji u jednoj bezgranitnoj
svesti; sve iz nje nite, ona sama je sve.

Videvdi sve ovo Lila je videla unutrainje
prostarije palate gde je bio kraljev le? pod
hrpom cveéa. U njoj se pojavila snazna Zelja
da sagleda inuZevljev naredni fivot. Smesta
je napustila svet i ufla u podrutje u kojem
je njen muz sada vladaa.

U to vreme moéni kralj koji je viadao su-
sednom obladéu, opsedao je kraljevstvo nje-
nog muza. Kako su e dve gospode kretale
prostranstvom iznad bojnog polja, susretale
su mnoge nebesnike okupljene da gledaju
bitku i poduhvate velikih heroja.

Lila je videla dve velike vojske kako se
priblizavaju, spremne da otpotnu bitku.

Kako je padalo vete, Lilin mui je sazvao
savet da se dogovoere za jutro i otifao na spa-
vanje.

Dve gospode su napustile mesto odakle su
posmatrale i, kao dadak, uile neometano u
zatvorene odaje u kojima je kralj spavao.

— Ramo, nemoguée je za nekog ko je év-
rsto vezan za fizitko telo da prode kroz mali
okvir. Najdublje uverenje: ja sam telo ome-
teno u kretanju’ iskazuje se bad kao ta ome-
tenost. Kad nema tog uverenja, nema ni
ometenosti. Neogranitena svest je i indivi-
dualna svest (duh) i kosmicki prostor (aka-
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sa). Stoga, eteritno telo moze uéi bilo gde i
ono ide gde ga sree vodi.

Kao ito je voda uvek voda i tete nadole,
vatra je uvek vatra i uspinje se, svest ostaje
uvek svest. Onaj ko to ne razume, ne moie
da iskusi svu suptilnost i pravu prirodu
svesti. Kakyo mu je razumevanje, takav mu
je duh, jer razumevanje je dub; ipak, njegova
usmerenost moze se promeniti uz veliki na-
por. Govekovo delanje povezano je sa fove-
kovim duhom (tj. sa njegovim razu-
mevanjem).

— Ramo, svest svih ljudi je takve prirode
i snage. U svesti svakog pojedinca postoji
razlitito shvatanje sveta. Smrt i neka druga
iskustva su kao raspad kosmosa, noé kos-
mitke svesti. Kad se to zavrii svako se budi
u skladu sa vlastitom mentalnom tvorevi-
nom, koja je materijalizacija ¢ovekovih ide-
ja. midljenja, shvatanja i obmana. Kao to je
kosmitko biée stvorilo univerzum posle
kosmitkog rastvaranja, pojedinci stvaraju
svoj vlastiti svet pre svoje smrti.

Dve gospode su uile u kraljeve odaje kao
dva bozanstva, raskoine, kao dva meseca.
Kad je Sarasvati pitala kralja ko je on, mi-
nistar je izvestio gospode da je on bio Vidu-
ratha. Tada je Sarasvati blagoslovila Vidu-
rathu, polozivii mu ruku na glavu i podstak-
la ga da se seti nekih Einjenica iz svojih ra-
nijih Zivota. Istog Easa, kralj se setio svega
izapitao Sarasvati: »Kako to da, iako je pro-
%a0 jedva jedan dan otkako sam umro, izgle-
da mi da sam u ovom telu Ziveo punih se-
damdeset godina?e

20 kralju, u éasu tvoje smrti i bad na
ovom mestu sve ito vidid ovde se pojavilo.
Tu je ziveo mudri Vasittha, u selu, na brdu.
To je njegov svet i u tom svetu je svet kralja
Padme, a u svetu kralja Padme je svet u
kome si ti. Ziveéi u njemu, ti mislid: *ovo su
moji rodaci, to su moje stvari, moji ministri,
i moji neprijatelji. Ti mislid da vlada$, uéest-
vujed u religioznim ritualima, ti mislid da si
st hario s svojim neprijateljima i da si bio
poraZen; ti mislis da nas vidis i da si primio
prosyetljenje. Sve se to desilo u fasu, kao Sto
se u snu u &asu prozivi cela Zivotna drama.
U stvari, ti niti si roden, niti umires. Za pro-
svetljeno biée postoji samo jedna bezgranié-
na svest i nema predstave ‘ja sam’ ili "ovi
su.,

Za nezrelu i detinjastu osobu koja zivi u
uverenju da je svet stvaran. on je i nadalje
stvaran. Onaj ko vidi sjaj palata, slonove i
gradove, ne vidi bezgraniénu svest koja je je-
dina stvarna. Ovaj univerzum je samo dugi
san. Oseéaj jastva i madtarije da ima drugih
stvari, su kao i prilike u snu. Jedina stvar-
nost je bezgranifna svest, sveprisutna, Cista,
smirena, svemoguda, tije je bide apsolutna
svest (koja ne moZe hiti predmet saznanju;
gdegod se ova svest pojavljuje u bilo kom
vidu, ona je to. Zato dto je osnova (bezgra-
ni¢na svest) stvarna sve ito je zasnovano nu
njoj poprima zbiljnost, iako stvarnost pripa-
da samo osnovi. Univerzum i sva biéa u nje-
mu su samo dugi san. Za mene, ti si stvaran,
i za tebe, ja sam stvarna; isto tako, drugi su
stvarni za tebe, ili za mene. A ta relativoa
stvarnost je poput stvarnosti snova,




O kralju, ti éed umreti u ovom ratu i tada
tes ponovo zadobiti svoje predasnje kraljev-
stvo, Posle tvoje smrti u ovom telu ti éed
dodi u svoj predadnji grad sa éerkom i mi-
nistrima. Nas dve otidiéemo sada, kao Sto
smo i doile, i svi vi éete, naravno, poéi za
nama kad dode vreme. jer je priroda kretanja
konja, slona i kamile razlititae.

Dok je Sarasvarti ove govorila carski glas-
nik je doneo vesti da su neprijateljske snage
usle u glavni grad i da ga razaraju.

Kralj se poklonio Sarasvati izvinjavajuéi
se: sMoram liéno da odem na liniju borbe
[franta), o boginjo, da se odmerim s neprija-
teljem, i moja Zena ée biti s vama za to vre-
mee. Prosvetljena Lila je bila zatudena 3to
vidi Kraljicu koja je bila njena potpuna rep-
lika. Ona je upitala Sarasvati: 'O boginjo,
kako to da je ona bad kao ja. Sve ono §to sam
ja bila u svojoj mladosti, ona je sada. U temu
je tajna? I joi, svi ovi ministri, ostali koji su
ovde, isti su kao nekad u nadoj palati. Jesu
li oni samo odrazi, predmeti madtanja, da li
su oni svesni i da li su takode obdareni svei-
cufe

50 Lilae, rete Sarasvati, >svaka vizija koja
s javi, i je pred k
Kada se u svesti pojavljuje predstava sveta,
tada i svet nastaje. Vreme, prostor, trajanje
i stvarnost ne nidu iz materije, jer bi onda
bili materijalni. Ono §to se odrazava u nefi-
joj svesti, isijava i spolja.

Ono $to se smatra stvarnim svetom, do-
ivljenim u budnom stanju, nije stvarnije od
onoga doZivljenog za vreme snevanja. U snu,
svet ne postoji, u stanju budnosti, snovi ne
postoje. Smrt je suprotnost Zivota: za Zivota,
nema smrti, a u smrti, nema #ivota. Ono ito
drii zajedno oba iskustva je odsutno u dru-
gom iskustvu,

‘ovek ne moze redi niti da je jedno, ili
drugo. stvarno ili nestvarno, nego mode reéi
da je sama njihova osnova stvarna. Univer-
zum postoji u brahmanu samoe kao red, kao
ideja. Niti je stvaran, niti nestvaran: kao &to
zmija koja nam se pritinjava od konopca
nije ni stvarna, ni nestvarna.

Isto je i sa postojanjem jive (duba). Jiva
dozivljava svoje vlastite Zelje. On zamiilja
iskustvo koje je imao pre, dok su neka is-
kustva nova; nekad su sliéna, a nekad dru-
zatija, Sva ta iskustya, iako u sultini nest-
varna, izgledaju stvarna. Tako je i sa ovim
ministrima, i drugima. Take i ova Lila po-
stoji kao odraz svesti. Tako je i sa tobom, sa
maom i sa drugima. Znajuéi to, potivaj u
miru.s

§ engleskog prevela
Olja Pajin

)
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Zapisi o tajsanskom

hodoc¢asniku

Vlado Sestan

Nai Zivot je ograniten,
ali znanje nema granica.
Uz pomoé ogranitenog
stremiti ka bezgranié-
nom opasan je poduhvat,

Dzuang Ce

PISAR SAI

Svaki onaj ko se bavi pisanjem, ima pravo
da se nazove spisarems, Hoée li ga taj naziv
uzdidi ili poniziti, od sporednog je znataja.
Neki ée ga smatrati tek skromnim zanatli-
jom, drugi ée ga mozda driati za umetnika.
Njemu je to svejedno. On ne razmiilja i ne
sudi o vrednosti svoga truda. Pisar samo be-
lezi na papiru redi, vastite ili tude, prepisuje
knjige, sreduje zvanitna dokumenta, pide le-
topise o vremenu u kome Zivi. Ko zna kakay
je znataj dogadanja koja je zabelezio, &ija je
mudrost u prepisanim redima i koliko ona
vredi? Ne treba da trodi vreme na razmislja-
nje o tome. On niZe slova, red za redom, dok
se ruka ne umori.

Zato je pisar.

Pisar Sai

O POSTUPKU SA
NERASPOREDENIM
AKTIMA

Kada se radi o aktima za koja se joi ne
mote odrediti njihovo konatno mesto u le-
topisima, razborit i oprezan pisar ée usput
zapisivati napomene o tome, kako je sa tim
aktima postupljeno i o svim okolnostima
koje mu se £ine znatajne za njihov konaéni
raspored. Za to postoje bar dva ozbiljna raz-
loga:

—napomene treba da posluZe kao obraz-
loZenje njegovim pretpostavljenim o njego-
vom radu, jer oni u svakom trenutku mogu
da zatraZe uvid u akta radi nadzora nad to-
kom njihovog sredivanja;

—napomene mogu da budu i dragoceni
oslonac za rad sledeéem pisaru koji ée moi-
da preuzeti njegov nedovrieni posao.

Cini mi se da je u sadadnjem primeru na-
rotito vaino da se pridriavamo ovog po-
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stupka. Imam posla sa aktima keja gotove
tri stoleéa &ekaju na pravi raspored u leto-
pise. Sve govori da e taj posao biti dugot-
rajan i ne znam hoéu li sam moéi da ga do-
vedem do kraja; i moj prethodnik je vrlo
malo napredovao, a najéedée nije ni ostavie
za sobom korisne napomene, na koje bih
mogao da se oslonim. MoZda veéina tih aka-
ta i zapisa — iako su zbog nekog razloga sa-
tuvani na istom mestu— i ne sadrii nidta za-
jednitko, iako za sada o tome jod ne mogu sa
sigurnodéu prosuditi. Pravilno povezivanje
akata je zlatno pravilo sastavljanja letopisa.
Samo ako pravilno sastavimo razlitite ko-
madiée mozaika, moéi ée da nam se otkrije
slika nekog znatajnog dogadaja iz proilosti,
koga je veé potela da zasipa prafina zabora-
va, pre nego §to ga zauvek prekrije. A tu je
pisarev posao pun nesigurnosti.

Sai

Prei ake:

POTERNICA

Carskim guvernerima provincija:
Honan
Anhui
antung
Biangsu
Prefektima i sreskim nadelnicima koje
odrede provincijski guverneri.

UPOZORENJE: Onome ko dozvoli da
ukaz dode u ruke nepozvanih lica, bide od-
mah oduzet &in i poloZaj i kazniée se teles-
nom kaznom i zatvorom. Poftovanje car-
skom ukazu!

Svim pomenutim Einovnicima saopitava
se sledece:

Bez odlaganja pronaéi i uhapsiti lice po
imenu Li Hung, opasnog buntovnika i zlo-
tinca, u bekstvu' pred earskim vlastima.
Njegova poslednje boravidte bilo je u srezu
Kuang Ceng, gde je Ziveo kao sudijai Einov-
nik sedmog ranga ped lainim imenom
Kuang Hua-ming. U bekstvu je od drugog
dana Eetvrtog meseca, kad je u zvanifnoj
odori i sa oruZanom pratnjom iznenada od-
jahae u pravcu grada Suang Kou u provinciji
Diangsu. Pretpostaylja se da je beg nastavio
preobuten i pod novim laZnim imenom. Isto
se pretpostavlja da ima tajne saradnike u
svom zaverenickom dejstvovanju medu ne-



kim tinovnicima i ljudima iz obrazovnog
staleza u provincijama u koje je upucen ovaj
ukaz,

Guvernerima se nalaze da kao vode potere
zi odbeglim zlotincem odrede najpoverljivi-
je i najsposobnije Einovnike i dodele im kao
pratnju najbolje oruinike sa najhriim konji-
ma. Natelnici svih sreskib i mesnih vlasti na
njihovom putu duZni su da im za poteru sta-
ve na raspolaganje sva neophodna sredstva.

Zlotin koji je poéinio Li Hung spada
meilu pet najtezih zlotina protiv Cara i pro-
tiv Neba. Za taj zlotin predvidena je smrina
kazna laganim ferecenjem kao i usmréenje
svih odraslih Elanova porodice do tredeg ko-
lena, uz brisanje imena iz svih spisa i ukida-
nje poroditnog kulta
nije zubelezen u letopisima od vremena cara
Tai Cunga i opravdano se verovalo da je za
vedita vremena iskorenjen u Podnebesju. O
prirodi zlotina biée hlagovremeno obaveste-
ne sudije koje ée suditi zloéineu Li Hungu,

U carskom uredu u
Pekingu, treéeg dana pe-
tog meséca osamnaeste
godine vladaving Wan-li.

Drugi akt:

1ZYODI IZ DOKUMENATA KOJI SE
NAISTROZE CUVAJU

Izvod iz molbe doestavljene Carskom ure-
du za zalbe u Pgkingu:

U treéem mesecu tridesetdruge godine
vladavine Wan-li, vlasti sreza Tai-an Fu do-
stavile su molbu da se ponove dozvoli gaje-
nje tungovog drveta na mestu zvanom Do-
lina lasica ispod planine Tai §an. lzrada dra-
gocenog ulja koje se dobija iz tog drveta bila
j¢ u stara vremena znatajan izvor prihoda
sreza. U molbi se podseéa da je Tai-anski
srez znatno osiromatio jer vec odavno nije
bilo carskog hodotaiéa na Svetu planinu.
Molba je odbijena odlukom Natelnika Car-
skog ureda za Zalbe.

Izvod iz poverljivog izveitaja guvernera
provincije Santung:

Natelnik sreza Tai-an Fu poverljivo je iz-
vestio da su se ove zime medu ljudima po-
novo prodirile sdivlje glasine da treba oce-
kivati pojavu fudesnog znaka: negde u Do-
lini lasica ozelenece drvo usred zime, Te gla-
sine povezuju se sa starom, veé gotovo zabo-
ravljenom legendom, da je negde u tom kra-
ju zakopana Eudesna vaza i da ée drvo, Eiji
se koreni u dubini zemlje oviju oka te vaze,
poterati zeleno lidée usred zime. lzgleda da
ljudi i dandanas odekuju ispunjenje tog sta-
rog prorofanstva jer su mnogi radoznalci
veé poteli da zalaze u Dolinu lasica. Pristup
u taj kraj je stoga zabranjen i vrie se potajna
ispitivanja ko diri te glasine i s kakvim na-
merama.

U Cinan Fu, treéeg
meseca  tridesetsedme
godine vladavine Wan-li.

Kulture Istoka

Prepis svojerutne belefke pisara Lei Ke-
pinga:

Dokumenti iz kojih sam napravio izvode,
izuzeti su. na osnovu izrititog naloga Car-
skog Cenzora zadukenog za uredivanje leto-
pisa, iz grade za novi almanah o Svetoj pla-
nini Tai fan, iako s¢ u tim almanasima,
Stampanim svakih deset godina, beleze i ma-
jeitnije pojedinosti u vezi sa Svetom plani-
nom. U dodatnom uputstvu o postupanju sa
najstrofe fuvanim dokumentima, navodi se
da jeizreten ukor pisaru koji je predlozio da
e ta grada uvrsti u almanah.

(Zahtevati uputstyo pretpostavljenog)

Izvod iz izvedtaja o prekopavanju zemljis-
ta u Tai-anskom srezu:

U saglasnosti sa primljenim uputstvima
obavljeno je prekopavanje zemljidta na na-
znatenom mestu (koje medtani zovu Dolina
lasica). Prekopana je povriina od pet lanaca
do dubine od tri stope. Pri tome nije prona-
den ni najmanji trag onoga 5to se pominje u
poverljivom uputstvu, Posao su obavili rad-
nici iz udaljenog sreza, dovedeni u Dolinu
lasica u oblatnoj noéi. Potpisani izaslanik
Carskog ureda nadzirao je &itav tok radova
te moze da jeméi da niko nepozvan nije nidta
saznao o obavljenom poslu.

U drugom mesecu
dvadesete godine viada-
vine Wan-li.

Postupak sa izvodima iz najpoverljivijih
dok ta ostao je ned Papiru su
pronadeni u nesredenom stanju u kuéi po-
kojnog pisara Lei Ke-pinga, zbog fega je
mogao da bude najstroze kaznjen. Za sobom
nije ostavio nikakvo obavedtenje o tome da
li je od svog pretpostavljenog primio neka
uputstva i da li ih je uopéte trakio.

Sai
Treéi akt:

ZAPIS O ZNAMENJIMA

Zapise o znamenjima dozvoljeno je uvrs-
titi u zvanitne letopise samo u saglasnosti
sa strogo odredenim pravilima. Neki im fak
odritu bilo kakav znataj, smatrajuéi dau le-
topise spadaju samo Einjenice o dogadajima,
o postupcima vlasti i zvanitni dokumenti.
Ali, takvo mikljenje moZe se smatrati po-
grednim. Kad se dese neotekivani dogadaji,
puni neizyesnosti, u kojima se reSava sudbi-
na ljudi i kraljevstava, ¢esto se nastoji sa-
znati kakva je volja Neba, da bi se proniklo
u buduénost.

Ovaj izveitaj nije pisan na uobiéajeni na-
tin i jod uvek nije utvrdeno kako je dofao u
ruke carskim &inovnicima u provinciji San-
tung. On, istina, sadrii sve to je potrebno o
samoj sadrZini proricanja; nije medutim na-
vedeno ko je trazio proricanje ni zadto. Na
kraju izveltaja stoji napomena tinovnika da
je proricanje izvrieno u petom mesecu
osamnaeste godine vladavine Wanli. Mesto
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nije navedeno, ali pretpostavka je da se do-
gadaj zbio u srezu Jang dzou, juzno od Taia-
na.

Pisar Sai

Vreme je bilo Skrto odmereno, mom sa-
putniku i meni, ali sedokosi, pogrbljeni Zrec
nije Furio, a znali smo da ne smemo da ga
pofurujemu, jer bi svako ometanje toka pro-
ricanju moglo biti sudbonosno. Razgrnuo je
vrelu zeravicu i isteprkao pocrneli ispucani
kornjacin oklop. Zadrzayao je dah da bi mo-
gao da radi u zaguiljivom dimu

Nastupio je trenutak otkrivanja zname-
nja. Sve je bilo obavljeno po strogim pravi-
lima prastare vedtine, koju retko ko jod po-
znaje. Starac je iSéupao busen trave i padlji-
vo obrisao pocrneli eklop, Zatim je seo sk-
ritenih nogu i ostao nepomitan, zatvorenih
otiju. Tek posle duteg vremena sagnuo se
iznad kornjadinog oklopa, zagledao u njego-
vu poernelu povrdinu, opipavajuéi istoyre-
meno prstima njene raspukline. Vatra je
obavila svoj posao, u njenom zaru pojavila
se poruka koja otkriva buduénost, ljudsku
sudbinu, nepoznatu smrinima,

Zrec je izgovorio tiho, ali razgovetno:
sKange. Svojim krivim Stapom naglo je po-
vukao nekoliko poteza po zaravnjenoj ped-
tanoj povriini pored sebe.

Zatim je ponovo pailjive pregledao puko-
tine na kornjatinom oklopu i napisao u pes-
ku jod dva znaka. Prvi je bio Wei Drugi je
bio Yao.

1z znakova, napisanih na pesku, mogli
smo tek naslutiti znadenja znamenja koje je
Nebo otkrilo, ali morali smo da sacekamo
objagnjenja Zreca. Zla slutnja stegla nam je
sTCe.

Sedokosi starac nije se obazirao na naie
nestrpljenje. Ponovo je zatverio ofi i dugo
¢utao. Kad je konaéno progovorio, njegove
reti bile su jasne i tvrde;

sNebo ima svoj put, a Zemlja svoj: gde se
dva puta susreéu? Jutro i vede nalaze se na
suprotnim stranama, prolost | buduénost
rastavljene su zidom. Coveku je samo jed-
nom dato da pogleda s one strane zida, Ko
je gngluinu, Zna.s

Zrec je pokazao Stapom na prvi znak u
pesku:

‘Kang -ﬁ

Covek koji stoji Siroko raskoratenih nogu.
sposoban je za veliki napor. Prvo znaenje
je: vrstina. Drugo znadenje je: upornost.
Treée znatenje je: orpor. Onaj za koga pita-
te, ne da se saviti; on ne odstupa, on se ne
da zapladiti.e

Vrh frapa je veé pokazivao slededi

znak:

. Wei - jé

Covek koji gleda sa strmog vrha. Ovaj
znak nema mnogostruko znatenje veé samo
jedno: opasnost.c

Moj saputnik i ja sa zebnjom smo pratil
nastajanje poruke; iako nam je do sada samo
potvrdivala one ite smo veé znali.

Staruc je sada tumadio smisao trefeg zna-
ka:

;Vao—ﬁ




JCAR OB ZADA., bo

Najvisi vrh planine, na kojem Car daruje
bu.s

Starac nije nidta vite dodao, ali znamenja
su nam veé rekla da je nad prijatelj u opas-
nosti i gde moramo da ga trazimo. A ipak
nam se poruka &inila nedovrfenom, Sada,
podto je #rec zavriio proricanje, smeli smo
da progovorimo:

+0 Mudri, ti kuji umed da otkrivas puteve
Neba na zemlji, odgovori nam jod ove: 2
nema m]cdnng drugog znaka? Ming je sud-
bina, volja Neba, a ne tek nejasna slutnja o-
vekova. Odgrni zavesu buduénosti do kra
pa neka bude smrt, ili Zivotle

Na naboranom, nepomiénom licu starog
Zreca nismo videli ni najmanju promenu.
Cledao je pravo predase u daljinu, kroz nas,

ar
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kao da nas ne primeéuje. I sada je govorio
jasno, ali sporije i uzdrzanije nego pre.
»Dato 1 je da protumadim samo tri zpa-
ka, medutim, pojavio se i fetvrti. Otkridu
vam znak, ali njegovu poruku morate da od-
gonetnete sami. Znak je Sang — sahrana.«
Naertao ga je Stapom na pesku:
slanad mrtvog tela — (A - plad
usta— 2 — koja zavijaju kao ps
dato da znam da li se radi o sahrani foveka
za koga se raspitujete ili nekog drugog.
To su znakovi Neba, Redeno nam je ono-
liko koliko treba da znamo i nidta v
Starac je ustaeo, okrenuo se i sporim kora-
cima otidao stazom koja je vodila ka njego-
motarskoj kolibi. Bilo je vreme i za nas
dvajicu.
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\Iul saputnik rekao je ono Sto smo obojica

vonam je ostavilo samo vrlo male

nade.« Dodao je, kad smo se ved

zomi: sMoramo da Zurimo. Mozda jod nije sve
izgubljeno

ZAPIS PISARA SAI

Vide od mes

- dana jo proteklo otkako
sam prekinuo svaj svakodnevni posao uree

vanja letopisa. Putovanje je |Hln||l[mjl nego
Sto sam za

rid u pisarnici. Imdo sam sre
putovanje dobio saglasnost svog pretpostay-
veeme da
upljen

grade

zazvaniéni almanah o’
je svakih deset godina. Ipak je to bio samo
jer je do predvidenog rok daju
almanaha bstalo jod osamnaest meseci. Pra-
vi razlog — koji, medutim, nisam pomenuo
vijenom — bio je druge vrste. U do-
sadasnjem radu na uredivanju letopisa do-
ljue

at Banu kojs se ixc

ay

pretpos

a

ja nedu moéi da redim drugafije
im posetim Tai-an i Vrh is mh i tamo
Bad na Vrhu istoka, |

nego

pulmnu: odgovore.
sanu, pre mnogo godina se nedto dogadalo o
ko

sno. Mnogo Stoita ostale je sa-

i govore dokumenti koje uredujen
ne sasvim
kriveno, moi;

1 putovanja nalaze se, dakle,

obavljenom poslu sakupljanja grade za novi

almanah o Tai Sanu, a usto i nesto od onoga

dto sam saznao o pitanjima koja treba raz-

jasniti da bi se
divanje letog
luéim da li ¢
Enor
pitivanji

aknadno éu morati da pd-
w ostati i u ko-

a.

takva sadrz
& L

u. Jer, mojim is-
4 verovatno sam ovzbiljne preko-

ratio pravila svoje sluzbe. S druge strane,
mogao sam time poduzeti i nedto za dta éu
kasnije dobiti visoko priznanje. Kako mogu
to da znam?

VESNOS-
Treba li neki
papir uvrstiti u zvaniéne arhive ili ne? Pre-
tpostavljeni ne odluduju o0 svemu. Ponekad
im je i draze ako nekou ako, ili onako,
bez njihovog znanja, jer njihova odgovor-
nost je mnogo veca nego odgovornost pisara.
Carski arhivi su svetinja; to $to
njih uvrdteno, ostaje satuvano za vedita vre-
mena. Kod tog vaznog posla ponekad se na-
na stvari koje bi se Zelelo zabora
v ¢ ni bilo, Da
li tako Zeli i zapoveda i sdm Sin Neba? Ne
znam. Spoznao sam tek toliko da se u tak-
vim slutajovima bad od pisara, najnizeg na
tinovnitkoj lestvici, otekuje diskretan ko-
rak. Ali kako pisar moze da zna unapred vo-
lju moénika koji vode carstvo? Pogreska
moze da mu donese veliku nesreéu — redku
kagnu, gonjenje, moZda éak i smrt.

Tako je i sa ovim izveitajem. Svestan sam
da sam udao u relavanje pitanja u kojima su
ved dva moja prethodnika podinili ozbiljne



greske. Jedan je kaZnjen a drugog je verovat-
no samo iznenadna smrt spasila tedke kaz-
ne. Meni, pak. nisu ostavili ni najmanji na-
govedtaji kako da dalje postupam. Najteze
odluke tovek donosi sim,

Sail
Cetorti ake:

PISAR SAI IZVESTAVA O POSETI SREZU
TAI-AN 1 SVETOJ PLANINI TAI SAN,

Tai fan je najsvetija planina Srednjeg car-
stva. Na njegovom vrhu prinosili su Zrtve
Nebu mnogi Sinovi Neba, potev od prvih ca-
reva — Fu Si-a, Sen Nunga i Huang Ti-a pa
sve do dinastije Velikog Cinga. Stoga se, pri-
likom uspona na Svetu planinu, svaki pod-
anik Carstva sa pobtovanjem scéa uzvidenih
rei kojima su Sinovi Neba velitali slavu Tai
fana, a koje su za vetita vremena uklesane
u kameni spomenik pred hramom Tai Miao
i u Zivu stenu planine.

Pre hiljadu godina car Suang Cung nare-

dio je da se zapide: sVrh Istoka je po svom

poloZaju iskonski pofetak svih Zivih bica

i zato se naziva Tai.«

Na kamenoj plodi. postavljenoj u fast us-
pona cara Hung Wu-a na Svetu planinu, uk-
lesane su sledece refi:

»Veliki stenoviti vrh diZe se na zapadu od

Istofnog mora, u istotnom delu Srednjeg

carstva. On poseduje nadprirodno savr-

fenstvo Nebesa. On je postao istovremeno
sa Nebotn i Zemljom. Njegov je izgled ve-

litanstven. Na Njega su se popeli carevi i

kraljevi davnih vremena da vide prostran-

stvo mora, da upoznaju lik zemalja oko

Nijega, da obezbede narodu mir. Njemu se

obraéamo, oslovljavajuéi Ga imenom Tai

Ean.s

Na Tai Sanu su zapisana velitanstvena
dela moénih careva u hiljadugodiinjoj isto-
riji Srednjeg carstva. UzviSeni Car Can Cung
koji je na najmoénijoj i najsvetijoj od svih
planina obavio magiéni obred Feng, napisao
je sledede redi u slavu svog velikog prethod-
nika Tai Cu-a:

»On je spasio narod iz krajnje opasnosti.

On je poveo sva bita na terasu proleéa.c

Pisar Sai izveitava sa duznim poltova-
njem da je ispunio sve zadatke radi kojih ga
je Visoki ured kome se ovaj izveitaj upucuje
poslao na inspekeijsko putovanje u srez Tai-
an. Nadleznim uredima u Tai-anu su saves-
no i u detalje prenesena sva primljena uput-
stva Carskih vlasti i ona ée biti bez odlaga-
nja sprovedena u delo.

Najveca painja posvecuje se briljivoj pri-
premi svih akata koji treba da budu uvriteni
u novi almanah o Svetoj planini kako bi se
ito potpunije prikazali svi znatajni dogadaji
u poslednjih deset godina, a takode i sve §to
jo uraflsio 24 odrEavanje hodoZasnitkih pu-
teva i uvenih spomenika Svete planine. Na-
jveéi deo tih akata veé je pripremljen, o
¢emu svedoti prilozeni spisak koji su sasta-
vile nadleine vlasti u Tai-anu. Preotali akti
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izapisi biée dovrieni do kraja godine, kad ée
se pristupiti uredivanju almanaha i pripre-
mama za njegovo itampanje. U izboru tih
akata nije bilo nikakvih pogrefaka ni sum-
nji, &to svedoti da su nadleini uredi dobro
shvatili ranije opomene u pogledu unolenja
apokrifnih i neodgovarajucih navoda u al-
manah u Svetoj planini.

Sa jednakom painjom obavljen je nadzor
nad stanjem svih spomenika Svete planine,
narotito hramova koje su Carevi sagradili i
posvetili kultu Vrha Istoka: obnovljeni su
velifanstveni napisi koji svedote o svetano
obavljenim carskim obredima na Svetoj pla-
nini; kojima je obezbedena sreéa i blagosta-
nje. deset hiljada pokolenja u Podnebesju.

Piser Sai popeo se na Tai fan i pregledao
je, u pratnji nadleznih Sinovnika, najvagnije
spomenike i obavio nadzor nad tokom rado-
ve za poboljianje hodotasnitkog puta. Oba-
vljeni nadzor ponovo je potvrdio — kao to
su veé ranije utvedili prefekt Tai-ana i gu-
yerner provincije Santung — da je na Vrhu
Istoka sve pripremlieno na najbolji naéin
kako bi Sin Neba moguo bilo kada uspeti se
na Tai 3an i obaviti svete obrede od kojih za-
visi trajnost i sreéa Carstva.

Na kraju zvanitnog izveStaja kome su pri-
lozeni potrebni akti, pisar Sai dozvoljava
sebi da iskoristi povérenje koje mu je uka-
zano da iznese nekoliko zapaZanja o okol-
nostima hodoéadéa na Svetu planinu, o
temu stalno brinu carske vlasti u Pekingu,
a takode i izvesne primedbe o stvarima koje
je primetio za vreme svog puta. Tu se, do-
dude, radi o pitanjima koja ¢e pre ili kasnije
biti predmet izveitaja nadleznih mesnih &i-
novnika guverneru provincije a zatim njego-
vog izvedtaja carskim vlastima u Pekingu:
ipak je od koristi da Veliki #inovnici u Pre-
stonici veé unapred dobiju obaveitenja o
tome, jer je u nekim slufajevima doslo veé
krajnje vreme da se preduzmu hitne mere.
za Velike finoynike nikad nije dobro da su
njikova saznanja o stvarnom stanju ograni-
fena na ono §to doznaju ix zvaniénih izves-
taja.

Ko god poseti Tai $an u sadadnje vreme
brzo ée se uveriti da se u poslednjim godi-
nama naglo poveéao broj hodoéasnika koji
dolaze na Svetu planinu. Naizgled je to samo
znak sve vedeg ugleda koji Sirom Carstva
uziva Tai 3an — Vrh [stoka koji po zname-
nitosti nema premca medu svim planinama
izmedu Cetiri mora. Ipak dozveljavam sebi
da upozorim da to mno$tvo sveta, mladih i
starih; koji se svakog dana i u svakim vre-
menskim prilikama penje po deset hiljada
stepenica uz Svetu planinu, gotovo sigurno
predstavlja i znak povecane bede, pa i nemi-
ra i nerada u mnogim pokrajinama Carstva.
1 mesni éinovnici su misljenja da to nije do-
bar znak, iako se ne usuduju da to kazu u
svojim zvaninim izvedtajima. Medu hodo-
tasnicima ima mnogo bolesnih, osiromaZe-
nih i nesretnih koji otekuju spasenje jedino
od >Cara od Zada« u hramu na Vrhu Istoka
idrugih boZanstava. Cesto se dogada da put-
nici umiru od bolesti i iserpljenosti, Sto
predstavlja dodatno opterecenje za lokalne
vlasti, narotito u sluéajevima kad sa umrli-
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ma nije bilo pratilaca, ili srodnika, koji bi se
pobrinuli za sahranu. Ali, to jos nije najgore.
Medu mnostvom hodofasnika otigledno se
nalazi i znatan hruj bespnsliéam, lutalica, a
verovatno i begunaca ispred zakona. U svim
krajevima kroz koje vode putevi prema Tai
Sanu, vlasti bi morale povesti brizljiviji nad-
zor nad putnicima hodotasnicima.

Medutim, ima i drugih okolnosti koje ne
bi trebalo da ostanu nepoznate carskim
vlastima. Poznato je da se za Vrh Istoka ve-
zuju brojna verovanija, da se na njemu odaje
potast mnogim bozanstvima i da je sama
planina takode veliko bozanstvo. Ljudi sto-
ga dolaze na hodofadice na Tai San sa najraz-
lititijim namerama — da se mole za zdravlje,
da se slepima vrati vid, da dobiju muske po-
tomke ili da im se otkriju skrivene mudrosti
Zivota i smrti; neki &ak i ofekuju da ée moéi
da polete kao taoistitki tudotvorei ili da ée
postati besmrtni, Mnogi se drie starih vero-
vanja da je Vrh Istoka izvor i gospodar svih
ljudskih Zivota i da poziva sebi one kojima
su dani na ovom svetu odbrojani. Stoga do-
laze na Tai 3an da se oproste od Zivota, a
neki &ak veruju da se od stinovnika sveta
tame« moze isposlovati produzenje Zivota.
Svetost Vrha Istoka, koja je toliko puta po-
tvrdena od Sinova Neba, naravno nema ni-
kakve veze s raznim praznoverjem, ali narod
od sto prezimena ne napusta lako svoja stara
verovanja, Uvek je tako bilo i vlasti to ne
mogu mnogo izmeniti. U tome i nema velike
opasnosti. Mnogo je gore da se medu hodo-
Easnicima Jire razne legende i glasine koje
nemaju nikakve veze sa mitovima o »Caru
od Zadac i o »Princezi azurnih oblaka«, veé
im je jedini cilj da izazivaju nemir i nered u
Carstvu. Medu takvim legendama, koje su se
upravo poslenjih godina potele iznova Siriti,
jeste legenda o tajanstvenoj zakopanoj vazi
koja ¢e se navodno jednog dana pojaviti iz
zemlje sa porukom, kao i stara, maltene za-
boravljena legenda o tajianskom hodoéasni-
ku. Jo¥ u vreme ranijih Careva, kad je ta le-
genda polela da se &iri, nadleini Einoynici
poverljivo su upozorili da se ne radi o joi
jednoj pri€i o samotarima, svecima i taois-
titkim mudracima Svete planine koje se
stalno ¥ire medu narodom, veé o priama
koje idu od usta do usta sa ciljern da se pod-
stakne prkos carskom redu i zakonima.
Nadzornik hodotasnitkog puta u Tai-anu u
poverenju mi je ispridao da se uz tu legendu
Siri neko tajno predanje koje moze da posta-
ne isto tako opasno kao price o razhojnicima
sa Liang San-po. Lokalne vlasti imaju svoje
uhode, Ispitani su svi samotari koji borave
u sakrivenim kolibama i dpiljama, jer medu
njima ima i ljudi koji nisu potraili utotiite
u planinskoj samoéi da bi tu nadli prosvet-
ljenje, veé se kriju iz sasvim drugih razloga.
Ipak se tim ispitivanjima nije do sada naitlo
ni na kakav pravi trag.

Ovakvo stanje ne trpi vide odlaganja.
Samo’ uspeSnim merama mesnih &inovnika
onemogucice se irenje »divljih glasinas o
raznim nesvakidadnjim dogadajima na ho-
dotasnitkom puty, koje unosi nemir medu
hodotasnike te se moze lako preneti u pro-
vineije u koje se oni vradaju. Duznost mi je




di upozorim da takye mere nisu uvek hla-
govremene, jer ni viasti ne saznaju dovolino
hrzo Stu se dogada. Sludajno sam i s
prisutan kad je — otigledno sa znatnim za-
Kadnjenjem — bilo otkriveno mrivo telo r
kog nepoznatog hodotasnika. Na srecu, to je
hilo na asamljenom, udaljenom mestu, gde
hodotasnici retko zalutaju, tako da ga niko
pre nas nije otkrio, U danainje vreme ije
nitta neobitno da se pronade mrivac pokraj
puta, ali i to moze da postane povod da se
prodice «divlje glasines, narotito kad se radi
o toveku koga niko ne poznaje. U pomenu-
tom  slutaju  snadzornik  hodedasnitkog
putas iz Tai-ana, koji me je pratio. nije mo-
guoda pronade nikakav znak prema kome bi
se moglo utvrditi ko je i odakle je mrtvi fo-
vek. Sudedi po njegovom odelu, sigurno je
samo to da je pripadao sloju obrazovanih i
din nije bio siromah kao veéina hodotasnika;
kod sebe nije imao ni prave hodotasnicku
torbu ni snovac duhovac koji se spaljuje u
hramovima. Nadzomik mi je rekao da se ra-
nije testo defavalo da pronadu mriva tela
rika, ali na drugom mestu, pod
vrhom Tai fana. Tamo je visoka
okomita stena koja je upravo zbog toga do-
bila naziv sstena gide se ostavlja Zivote. Oaj-
nici koji su izgubili nadu u Zivor, dolazili su
na Svetu planinu da ostvare svoju kobnu na-
meru, jer Vrh Istoka je po starom predanju
sgospodar Zivora i smrtic. Uzalud je guver-
ner Ho Ci-ming u doba Ming dinastije sa-
gradio zid iznad sudbonosne stene i izmenio
njen naziv u sstena gde se spasava Zivols
Nedayno je guverner Cang Ci-fung obnovio
#id i uzidao u njega Getiri velika kamena na
kojima je zapisao: »Coveku nije dozveljeno
da sebi oduzme Zivote. Samoubistva se ipak
nastavljaju do danadnjeg dana, isko ih je
manje. Pitao sam nadzornika da li po njego-
vom misljenju i u ovom sluéaju moze biti
re o samoubistvu; odgovorio je da to vero-
vatno nije sluéaj. sPostoje zoaci i okolnosti
prema kojima moze da se prosudi sa prilié-
nom sigurno¥éu. U tome imam mnogo
kustva, Ipak, telka se moZe izre¢i konatna
rets Dodao je da ée nadleine vlasti odmah
povesti poverljivu istragu da utvrde ita se
mozdu krije iza ove smrti.

Mesto gde se to desilo je usamljen greben
koji se iza Juzne kapije neba odvaja od glav-
nog grebena Tai fana. Tu nema nikakvog
hrama ni prave staz amo: travom Zamsle
stene i visoki borovi. Pod vehom grebena je
kamena stepenica koja se zavriava otsefe-
nim rubom. kao nekakva terasa iznad otvo-
rene doline u dubini. Tu smo zatekli les.
Mislim da bi trebalo zazidati pristup tom
grebenu i sprediti da ljudi ovamo zalaze. Na
hodofasnitkim putevima Svete planine
mora biti vife reda.

m bio

Pesar Sai

U Pekingu, dvadesctog dara, demog meseda, devetnues:
te gudine vladavine Kuang Hsii

Sada, kad sam napisao izvestaj, obavljen
je prvi deo mog zadatka. Necu vife morati
da se vraéam u Cinan Fy gde sam po nalogu
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pretpostavijenih poteo sa uredi
njem akata, veé ¢u posao nastaviti u Pekin-
gu. Tezak rad me jod teka; do sada sam us-
peo da utvrdim tek to da se akti odnose na
isti dogadaj, iako sve veze izmedu njih nisu
sasvim jasne. Poseta Tai-anu i Sveto] planini
pokazala mi je poneki koristan pravac u da-
ljem reSavanju otvorenih pitanja. Pur na Tai
San doneo mi je i neotekivano opreredenje i
nemir. Dofao sam do novog saznanja da me
uznemiravaju stvari koje bi morao onaj. koji
se posvetio utenosti, pribvatati smirenim
duhom. Verovatno potinjem tako da osecam
jer u svom dugogodifnjem pisarskom radu
nisam imao mnogo prilike da dodem u svet
i medu ljude. Narod od sto prezimena uvek
Je morao podnesiti sve terete vremena, pa i
glad, poplave, bolesti i ratna pustofenja.
Kako bi mogao ¢inovnik. kome je poverena
vlast nad ljudima. obavljati svoju duznost
ako bi svoja osecanja optereéivao bedom
koju vidi oko sebe? =

Ali sa mnom je drukéije. Stavise, &ak i is-
torija starih vremena o kojoj sakupljam i
uredujem zapise, sada je za mene prepuna
ljudskih sudbina, od kojih svaka ima svoje
znatenje. Ponekad mi se tini da neki skrive-
ni konei moZda povezuju te sudhine i sa mo-
jom vlastitom, uprkos stoleéima koja su u
meduvremenu protekla. Svestan sam da to
ne valja. Pisar letopisa je samo onda veran
svom pozivu kada sa smirenoséu duha sledi
dogadajima proilih vremena; on treba da
zna da sudbine pojedinaca imaju svoj pravi
smisao samo u sudbini i velifini Carstva.

Smirenost duha povratila mi se tek kada
sam na nekoliko dana napustio svoj ured i
otifao u Zapadne brezuljke gde sam nakon
dugog vremena posetio skrivenu dolinu
Lavljeg gnezda. Samoéa tog napudtenog ma-
nastira povratila mi je mir i poklonila reéi u
kojima se ponovo javila izgubljena unutra&-
nja_harmonija.

Lavlje gnezdo

Samo u snovima
moZe ponove da se otyori
sakriveni prolaz
Ne zna’ kako si se obreo
u ovom izgubljenom kraju
Izbrisani su svi tragovi za tobom.
Izgubljeni kraj
Kameni tornjevi su bez straza
Vetar je otvorio sva vrata
Tidina je Sustanje pozutele trave
U vazduhu lebde
rasprieni deli¢i glasova
koje wuzalud sastavljai u  kale-
idoskopu duha.
U tamnedoj modrini zapadnog neba
gde éuteéi kraljuje
kameni strazar veditog Podnebesja
gasi se poslednji odjek Tu Fu-jeve pesme.

U potrazi za skladom stihova pesme isto
tako otkrivamo Wen — sveopite Znanje kan
u pronalazenju smisla istorije Carstava.
Vratiéu se ¢itanju pesama velikog Tu Fu-a.
Njegova pesma nije utihnula ni u vreme ve-
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likog nereda u Podnebesju, kad su slavu i
mo¢ velikog Tanga tako iznenada sru
divlje horde An Lu-sanovih buntovnika
Vladar koji izgubi mandat Neba mora da
padne, a ipak nema kraja moéi Carstva, Pra-
vi mudrac je nepokolebiv; kroz potrese tei-
kih vremena i plave dimove ratn on gleda
Tao veénosti.

Sai

Sa sovenackag preveli Mirjana i Viada Sestan
Nastavak u sledréom broju)
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Kuko ste dosli u dadir sa jugoslovenskom
knjizeonoséu, posebno so Andricem? Kada
ste napisali knjigu o Andricu na engleskom.
da li ste lako nasli izdavaéa? Nekad je skoro
lakie napisati nego objuviti neko delo.

Nameraval
podrudye u ke
jalista iz englesk

<redim na
tivnn malo speci

poslavija me jeo
tkanje njine istorije { idiosi
vitenacionalne zajednicr koju novinart

i se

pogresno shvataju i nazivaju. Prilike
upoznam i Jugoslayijom prudils mi e
1980, Provela sam et
sepsko-hrvatskii i
sve 1o hilo jo neproc
imanju <lofe

godine u Jugnslayi-

i originalne
Hive u po-
vinosti i zi-

nlje i njen
f ajednontvaralo jedno
fasvinantno podruéje istrazivanja.

Kad sam zavesila knjigu nije mi hilo lako
da nadem 2l
SAD u Vaking
Andri¢ jod uvek nije ovide dovoljno poz
a otkrila =

adi. Uoto veemie Zvelq s

tonu. Odgovarali sy mi «da

nda <u anti-jugoslovenski lob
medu njima § noki ¢ i
Eak i lemskim ket

ne postafi doy
se ne uklapa o studijske programe. ia su
sohustavili razmatranje novih rukopisac itd.
Na kraju fzgledalo je to kao tudo kad sim

konafno nas dav

Vasa knjiga pokazuje siroko poznavanje
Andrica i njegove biografije, istorijskih do-
gadaja i mesta tud. povezanih s njegovim
delima, kao it lidnosti i konteksta istorije
Balkana. Koliko dugo ste radili pa knjizi?

Radila sam punih 2est godina na knjizi, a
redigovala sam rukopis nekoliko puta. Posto
se u Andricevom obimnom delu reflektuje
tefko istori lede kao i nade ljudi,
smatrala sam da je neophodno da proudim
slozenu mrezu anja i ljudi koji su b
ukljufeni u stvaranje moderne Jugoslavije,
kako bi holje razumela i objasnila iri okvir
Andricevog stvaraladtva. Dosta truda utrodi-
la sam i na preévodenje njegovih tekstova
(neprevedenih kao i prevedenih). Smatrala
sam da je vazno da se toga drzim i da ne pa-
rafrazir ili da dodajem svoj vez njego-
vom tekstu, dto je inate bio slutaj sa nekim
engleskim prevodima njegovih dela,

Citalac vase knjige shvata da Je ona na-
pisana sa dubokim razumevanjem Andrice-
vih dela, njegovog stila i nadina na keji go-
vori o zbivanjima i udima. Koji kvalitet je
inspirisao vas rad i koji su to kealiteti An-
dricevog dela za knje smatrate da mogu ob-
oguliti nase razumevanje istorije i ljudske
sudbine?

Inspirisala sam se Andri¢evim humaniz-
mom i dubokim razumevanjem istorije, lju-
di i uverenja, ukljudujuéi tu i ona koja on ne
zastupa, kao i njegovim visokim idealiz-
mom. Teme i paradoksi kojima se Andrié
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Andri¢ — sudbina i istorija

Razgovor sa Vanitom Singh Muker-
di, povodom izlaska njene studije o
Andriéu (Ive Andri¢: A4 Critical
Biography. Jefferson & London: Me-
Farland & Company, Ine, 1990),

—r

it ugh Muken

bavi u svojim radovima obogaéuju nase raz-
umevanje istorije i ljudske sudbine na dva
natina. Na poseban natin oni su sudtinski
povezani sa aspektima balkanske svesti i
problemima koegzistencije koji su i danas u
srediftu rasprave o Jugoslaviji koja je And-
riéa iznedrila, Andrié je pisao oseéajuéi duh
generacija u vlastitim kostima. Prikazujuéi
toveka u sklopu njegovog razvaoja, vremen-
skog i prostornog, Andrié nam pokazuje
kakao taj isti tovek vidi vlastitu evoluciju, pri
temu se ta evolucija oslanja na neke trajne
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istine o ovekovom karakteru, na koje isto-
rija utife, h bitno ne menja. Zato s& mo-
Zemo upitati

»... u proslosti kao i sadagnjosti,

ne susrefemo li se zapravo sa istim

pojavama i problemima? Biti fovek ..

iz Andri¢evog govora prilikom dobijanja Nabelove na-
grade)

e e
Sta biste w ovom povodu rekli, a §to vas
nismo pitali?




Bio mi je san da napisem knjigu o Andri-

onalno. Drago mi je

f 4 ostvarim svoj san. Ako
time doprinesem pobudivanju interesa za
Andri

bicu srecna.

Da li su do vas doila neka reagovanja na
vasu knjigu?

Mirko Bojic¢ je pisuo u Politici
su me prijatno iznenadili i neki
Jim pis faneta Pukic-Peridic me je
ohavestila o osvrtima na madiju i televiziji.
Objasljeno je i nekoliko belezaka o knjizi u
SAD.

posle fega

tanci svo-

.

Na demu sada radite?

Radim na knjizi o Jeveejima u Basni i
Hercegovini

Pltanjn: Dutan Pajin

)

Ki—bibliografsku beleika

Vanita Singh Mukendi rodend je 1935, u Laknou u

Indiji Magistrirala jo na K o & Ameritke] kaji-
Jevngstl nia Universiters u Delbiju. i satim od 1977 do
1980, predavala nn Katedri za engleski L englesku knji-

#evnost na Hindu koledau Univeratter u Dethiju, Ta-
kom 1987 predavaly je na Odeljenju 2a slavistiku Uni-
werniiens Diodd Vadington, Boravila u Jugoslavii
198084
Udeide ro skupovima

= Asian Studies Conference, State University of New
Yark, 1987
= 10sh Nutional ¢
tion for the Ad
1987

Ameriean Associa-

vention of th
of Slavie Studies, Boston

Radovi

The Hindustan Vintes

L9K5.

= A Gy o the Danat
Supday Wogn=ine. Mareh

= +Bridgr on the river Drinse, The Hinduscan Times
Supday Magazine, January 19, 1956

= Pojmosi b indijskih knjizesnosti, Mafa eciklope
difa, Prosveta, Beagrad 1986,

~ Bosnian Politics and the Role of Religion in The
Travnik Chronicler, Serbian Literary Quarterly; Bel-
graie 1989

~ sJstorja i ljudska sudbing u romanu Na Drini cup-
rijue, Sveske 6 Zaduzbine | Andrida, Beograd 1989,

— oo Andriés A Criticul Bingraphy, Jeflerson & Lon-
don: Me Farland & Co. tne. 1990,

Licnosti i dogadaji

Kina u minijaturi

Vebike Wieda 1z Lesans u nnijatun

»Da 1i bigte pos

otili najlepie predele Kine

samo u toku jednog dana? — Pa svoj prilici
biste adgovorili da je to nemogude. Ali. ..
U gradu Sendzenu otvoren j instven

park ove veste od 30 hekrara, nazvan +Kina
u minijaturic. Od ukupno sto éetrdeset isto-
rijskih i prirodnih zanimljivesti, posetioei-
ma se pruza prilika da vide sedamdeset &e-
tiri predela Kine.

Park krasi maketa kineskog Velikog zida,
zatim, ratnici od bojene gline pred grobom
cara Cin Uinhuandis; dva tuvena grada: Za-
branjeni grad u Pekingu i Potala Lasa na Ti-
betu, Zivopisni predeli Guiling, jezero u
HandZou, vrtoyi grada Subua, budistitke pe-
¢ine Mogao u Dunhuangu, grobnica legen-
darnog cara Huangdia u Huanglingu, hram
Konfucija u Cufu i Nebeski hram u Pekingu.

Preko 50000 figura od pedene gline, ras-
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poredenih u parku, predstavljaju vladare iz
raznih epoha kineske istorije. Posetioci par-
ka mogu da prisustvuju noénoj eeremoniji
kineskog cara Guangsua Cinga u Zabranje-
nom gradu u toku Zrtvenih obreda posvede-
nih  Konfuciju, spektaklu tradicionalnih
praznika, prazniku Nadama u Maongoliji;
mogu da vide kineski borilatke veStine, ga-
danje iz luka trku konja u stepi.

Od svog otvaranja 1989. god. park je po-
setilo preko milion posetilaca.

(Prewzeta iz datopisa La Chine — br, 5/1990,)

S francuskog prevelu;
Danica Futetin

«



Drustvo
Dz ogéen
u Beogradu

U Beogradu je asnovano »Drudtvo za ofu-
vanje drevne kulture i tradicije Tibe
DZOGE . Po klasifikaciji fkole njingma-

pa tibeiskog budi

ma, dzogéen je najvisi

lazimo ga u okviru bu-
koj tradiciji
UVATIO W iz~

stupanj ué
dizm
bana. |

1

prebudistid]

vornom obliku, a tr
nkhai Norbu Rinpod
istuknutijih predstavnika dzogéena danas,
ovake je definisao Dze inu (kojase
kod nas zove sDrubtyo Dzogten

Ziva. !

en komuna je neformalno udruse-

ititih druftvenih pre
Ia koji ne prestaju da ispunjavaju svaje
uobitajene uloge u drudty
jednicko interesovanje

utenja dzogéena . . . Gilj utenja dzog
ili Velikog savrienstva jeste da dovede
pojedinea do prepoznavanja svog auten-
titnog odredenja. U tom cilju dzog
uti da posmatramo sebe da hismo otkrili
sopstvene grenice, i da se time osposobi-
mo za izlazak iz kaveza dualistitkog sta-
nja koje stvara naia mentalna aktiv-
nost .. .

1 nas

Drustvo (za sada) ima samo 10 stalnih,
posvedenih Elanova. Druftvo nema fondove
i predstavlja slobodno udruZenje pojedinaca
koji proutavaju teoriju i praksu dzegéena
Dzogéen je u istoriji upraznj
od nadina Zivota i za razliku od mo
redova nema kodekse ponaSanja i
lako je bilo i monaha—prakticara dac
uglavnom su se tim predanjem bay
koji su ufenja i iskustva integrisali u sva-
Fivot.

VAT NeZavi

kodney

1

Zajednitki sastanci (na tibetskom tun —

Sto zmati vremenski ogra

en period ).
a«) odrzavaju se za sada u stanovima
tlanova Drudtva, i to odredenih datuma ti-
betskog kalendara (mlad mesee, pun mesec,
10 dana posle mladog i 10 dana posle punog
meseca, itd),

U vreme kada Drudtve jod nije bilo zva-
nitno registrovano veé su bila organizay

predavanja iz oblasti dzogéena:
nolds drzao je predavanju o bud
riana su i dva kursa Olivera F.

jogi, tibetskoj varijanti jog
godine

Lama nzin  Uangjal

odrzao

gal Namkhai Norbu Rinp
u kao gost Drudtva Dz

bio je u
éon od 29.

Kulture Istoka

novembra do 3. decemnbra 1990, kada je od-

rzan semin nu, L njegovom pri-

. odnosno organiza-

sustvu izabran je gan
cioni nukleus Drudtva.

Marta 1991, pedrzan je seminar jantra joge
kaji je vodio Oliver F- Lajk (Leick . iz Aust

rije. dobar poznavalac re oblasii tiberskog

budizma

Ovog |
predavanja
Yuk Karad

vane osobe,

Lama Tenzin Uangjs
u Beogradu, u osnovnoj ikoli

odr3ao je

i<, a posle togs
seminar o

Zu zaintere

ana na Div

barama

Seditte Druitva {za sada) je u prostorija-
ma EDICHE LIOGA, Zeleni
Beograd (tel. 011/687-123

Zeljkn Jov

do sada su fzdati prevodi

NAMKHAI NORBU RINPOCE.
1.0 RODENJU 1 ZIVOTL
. ZER-NGA, PET GLAVNIH TACAKA,

MALA PESMA (0 CINI KAKO T1 PASE
. OGLEDALO, SAVET O PRISUSTYLU 1 SYESNOSTI
. DZOGCEN 1 ZEN

CIKL DANA [ NOCI

PREDAVANIA O DZOGOEN
8. GLAS POELE
49, JANTRA JOC
10, ZAPIS| SA PREDAVANJA ODRZANIH U BEOG-
RADL 1990

St

1. knjign

DUHOM RINPOCE;
~ ALHEMHA OSTVARENJA

LAMA ZIN UANGIAL
~LIC JE DZOGCENA

ZAPISI SA PREDAVANIJA ODRZANIH U BEOGRA-
DL 1990,

CULTRIM ALIONE
— ZENE MUDROSTI
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Osvrti i prikazi

Merneptahova grobnica (Egipat, XIII vek pre ne,)



Arapska knjizevna hadting, i klasiéna i
moderna, bogata | formama i sadrzajima,
uyek je imala i
fitalatkoj publivi i bila kadra dl zadovolji i
najizbirljiviji fitalacki ukus: Prevodioel su

bisere, katkad. doduse, i one vedtacke, i da
ih prenesu ljubiteljima lepe redi Sirom sveta.
Medutim, najveée savremeno knjizevno pri-
¢nanje, Nobelova nagrada, zaobilazile je
arapske knjizeyne prostore, mada su kandi-
dati bili slavni i svake nagrade dostojni
arapski moderni klasici Taha Husein i Teu-
fik al-Hakim, a i drugi ugledni knjizevnici.
Tek 1988, godine Nobelov komitet je odlu-
€io da laureat postane Nagib Mahfuz, danas

vodeéi egipatski i arapski romanopisac.

Prvi arapski nobelovac roden je 1911, go-
dine u Kairu u kvartu al-Gamalija koji ée
kasnije postati pozornica mnogih njgovih
dela. Godina 1930. videstruko je znadajna za
Mahfuza jer je tada zapoteo svoje studije na
Filozofskom fakultetu u Kairu, a iste godine
pojavili su mu se u raznim ¢asopisima i prvi
Elanici u kojima spaja svoja znanja iz filozo-
fije i estetike sa svojim knjizevnim intereso-
vanjima.

Jod na pofetku knjizevne karijere,
Mahfuz se opredelio za prozni knjizev
raz; dosledno ga neguju
obogaéujuéi, bilo da se ra
formi koja se dosta kasno javila i afirmisala,
ili formi kratke prite. Do danas je objavio
tetrdesetak knjiga, desetak zbirki kratkib
prica i zamadan broj romana. Roman je za
njega uvek biod ostao knjizevna forma broj
jedan. U svojim romanima je odslikao soci-
jalni i kulturni razvoj zemlje, ne zaobilazedi
gatovo nijedan znatajan dogadaj i dajuéi
analizu i kritiku drustva i drustvenih kreta-
nja.

Prvi romani napisani krajem tridesetih i
pofetkom getrdesetih godina, Igra sudbine
(1939), Rodabis (1943} i Borba za Tebu
11944), istorijskog su karaktera i nemaju ve-
liku literarnu vrednost. Duboka piddeva ve-
zanost za drevou i slavou egipatsku istoriju
odraz su egipatskog nm'mnaiuug osvestenja
i jatanja patriotskih osecanja.

Roman Novi Kairo (1945] i svojim naslo-
vom simbolizuje promenu i pidéevo okreta-
nje savremenom Zivotu. S njim poginje cik-
lus novih realistitkih sgradskihe odnosno
skairskihe romana, koji donose nove teme.
nove junake iz nifih slojeva srednje klase,
zitelje Zivopisnih starih narodnih kvartova
oko tuvenog bazara Han al-Halilija i da-
mije al-Azhar, novu Zivotnu filozofiju
Takvi romani su Han al-Halili (1946
kak Midak [1947), Pocetak i kraj (1947) i
drugi.

Roman Sokak Midak (Zugaq el-Midagg)
preveden je i kod nas pod naslovem Tijesna
ulica i spadu u one Mahfuzove romane koji
su mu doneli i prva priznanja. Radnja roma-
na odvija se tokom ratnih godina 1943. i
1944, u sokafetn smedtenom u prenaseljeni
kvart al-Huseini u starom Kairu, u kome
vladaju posebna, ali uglavnom surova pravi-
la zivljenja i prezivljavanja, i gde svako na
svom putu ka sreéi gleda da prigrabi za sche

Kulture Istoka

U susret
Nagibu
Mahfuzu

Nagib Mahfuz, Razgovori na Nilu,
Beograd, :Knjizevne novines, 1989,
Nagib Mahfuz, Tijesna ulica, Za-
greb, Mladost, 1989,

Nagib Mahfuz, Karnak, Tuzla, Uni-
verzal, 1989,

Nagib Mahfuz, Saga o bednicima,
Beograd, Prosveta, 1989.

Nagib Mahfuz, Put izmedu dva
dvorea, Sarajevo, »Svjetlosts, 1990,

to je mogude vise, ne vodeéi pri tom mnogo
ratuna o sopstvenom ponadanju, niti o dru-
gima, Glavae liénosti romana, Zitelji Sokaka
Midaka, Husein, Hamida i Abas. u sv
pokufajima Zivotnog uspinjanja po svaku
cenu nastoje da se oslobode i otrgnu od ove
udmale i besperspektivne sredine i zavria-
vaju tragitno. Sliku ove kairske ulitice
upotpunjuje i fitava galerija epizodnih liko-
va. sRijel je o ljudima s dna zivota: bogalji-
ma, siromasima, udovieama, nadrilijeénici-
ma, provodadiijama, kavanskim gostima.
Cesto umjesto njihovih &ina upoznajemo za-
pravo njihove Eeinje i nade . . .« (Predgovor
na zaititnim koricama).

Slava prvog egipatskog nobelovea potiva
ni TH!ugUr koju Emn romani Bejn al-Kas-
rein (1956}, Kasr ad-Savk (1957 as-Suka-
rija (1957), naslovljeni imenima starih kair-
skih kvartova, u kojima je isprifana povest
Jednr- trgovatke porodice iz srednje klase, U
tu Zivotnu pritu upleteni su mnogi polititki
dogadaji i zhivanja u egipatskom drutvu.
Trilogija predstavlja vrhunac Mahfuzove
realisticke spisateljske faxe i mnogi je pore-
de sa poznatim romanesknim sagama T.
Mana i Di. Golsvortija. »Ta je Trilagija hro-
nika drudtvenih promjena koje neminovno
donosi vrijeme, a i sam Nedzib Mahfuz je re-
kao da je vrijeme glavni junak njegovih dje-
la, pa u tom inonom smislu ona ima sveko-
liki univrzalni karakrere.'

Roman Bejn al-Kasrein (Bayn al-Qas-
rayn), preveden kod nas pod naslovom Put
izmedu dva dverca, predstavlja prvi deo te
Trilogije. Radnja njegova dogada se od
1917. do 1919. godine i prati sudbine élano-
va prve generacije srednje imuéne porodice
trgovea Ahmeda AbduldZevada, njihove Zi-

[ Sulejnian Grozdunié, Pogovor u: Put izmedu
dva dvorea, 709.
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votne prite, uspone i padove,
dovoljstva i bunt, generacij e, kao
i dogs polititkoj sceni vezane za opi-
tenarodnu pobunu Egipéana protiv engleske
kolonijalne vlasti. sMi za roman Put izmedu
dya dvorea nedemo reéi da je njegov pona-
jbolji roman, niti da je remek-djelo, ali éeme
rei da, zajedno sa ostala dva romana Trilo-
gije. predstavlja najejelovitiji. najslikovitiji.
najsnazniji i najobuhvatniji prikaz krupnog
intelektualno-moralnog i drudtvena-politic-
kog gibanju i preabrazaja Egipta izmedu dva
rata, sa syim potresima | rastakanjima
drudtvenih, moralnih, polititkih, porodienib
i #vih ostalih tradicionalnib odnosa i vrijed-
nosti, onih koje i kakve zatitemo upravo na
potetku ovog romanac.’

U romanima nastalim fezdesetih godina
Mahfuz je okrenut traganjima za novim iz-
razom, novim romanesknim postupcima,
novim sadrzajima i okrede se opstim vetnim
pitanjima smisla fovekove egzistencije. Ro-
mani iz ovi rioda su po obimu kraci, ées-
to su alegorijski i puni simbolike. Tu spada-
ju: Deca naie makale (1959). Lopov i psi
(1961} 1 drugi. Romanom Put (1964) Mahfuz
se potpuno okrnuo novom realizmu, sve vise
se koristeéi simbolitkim komponentama,
Tom ciklusu pripadaju i romani Tlapnje
nad Nilom (1966} i Miramar (1967}, od ko-
jih je prvi preveden u Jugoslaviji (Razgovari
na Nilu).

Roman Tlapnje nad Nilom (Tartara fawy
an-Nil) je duboka umetniéka studija o poja-
vi otudenosti u drudtvu. Kairsko druftve
uzivalaca hasila, regrulovunu uglavnom iz
nove uspedne srednje klase (
novinarka, knjizevnik, poznati films!
mac i drzavni sluzbenik), rnhmljulué: -
rkotiénom zanosu usphva da se uulu]n od
n\ukmluumug Fivota i plutajuéi u kuéici na
splavu vodi isprazne, visokoparne razgovo-
re, ek povremeno se otreznjujuéi i vradajuci
svakodnevnoj kolote¢ini. Autor kroz ssup-
rotstavijene i izukritane sudbine i vizure
nekolikib litnosti dopuita da se stekne
predstava o razlititim pristupima Zivotu,
puliliri i osnovnim druftvenim i moralnim
vrednostima u trenutku svodenja bilansa
lignih i kolektivnih iskustava, poleta, raz-
otarenja i ofiljaka najnovije, postrevolucio-
narne etape egipatske istorijes.’

U romanima i pritama nastalim sedam-
desetih i osamdesetih godina pisa¢ svoj pri-
povedaéki postupak stavlja u funkeiju psi-
holodke analize litnosti i filozofskih tema.
dovodeéi ga u pojedinim delima do spisatelj-
skog majstorstva. Tu treba svakako spome-
nuti romane; Kréma kod crnog macka
(1969), Pripovest bez pocetka i kraja (1971),
Karnak (1974), Saga o bednicima (1977} 1
Dan kada je voda smaknut (1985)

Ovaj period Mahfuzoveg sivaralaitva
predstavljan je nadoj fitalatkoj publici dva-
ma romanima, Karnakom: i Sagom o bedni=
cima. Popularni i mnogo &itani roman Kar-
nak, za koji mu je sedamdesetih godina fe-

E Isto, 711,

3 Darko Tanaskovié, Velika matura’ arapshe
knjiZevnasti, u Razgovori na Nilu, 164,




Hustracijin i navine publikache drubeja, NI vek

re¢eno mnogo ostrih kritika, podeljen je na
tiri poglavlja naslovljena imenima glaynih
osti: Karanfila, Ismail Sejh, Zejneba Di-
jab i Halid Safvan, koji sa mnogobrojnim
epizodnim junacima ¢ine porodicu Karnaka,
kafane kroz koju promic
nimljive Zivotne poves

Roman Saga o bedricima napisan je u
duhu starih predanja i narodnih romana koji
pripadaju usmenoj arapskoj pripovedatkoj
tradiciji i, u neku ruku, predstavlja parafra-
zu legende o iffezlim Siitskim imamima.
Pozornica i ovog dela su stari, siromadni
kairski narodni kvartovi kojima vladaju i u
kojima dele pravdu njihovi mali kraljevi —
futuve — ssilnici § zaititnici naselja, najjate
pesnices (Pogovor, 417, koji potitu iz pro-
fetski nadahnute poradice Nadzi i koji iz ge-
neracije u generaciju prenose i fuvaju Asu-
rov Zavet. Radnja u romanu podeljena je na

Oserti @ prikazi

vide pripovedatkih celina, 1. na deset po-
glavlja. Sva dogadanja utemeljena su na veé-
noj borbi izmedu Dobra i Zla. »Mahfuz je
bednike prikazao kao hezoblicnu i inertnu
masu koja fatalistitki veruje da je Dobro po-
telo i zavrdilo negde u nejasnoj proslosti, pa
da oni stoga i nemaju pravih razloga i mo-
tiva da u ovom svetu (dunjaluku) nesto me-
njajus (Pogovor, 415).

I pored ovako impozantnog knjizevnog
dela, Nagib Mahfuz je u trenutku proglade-
nja dobitnika Nobelove nagrade za knjizev-
nost za 1988. godinu, bio potpuno nepoznat
Siroj jugoslovenskoj titalatkoj publici. Po-
tetkom osamdesetih godina, prilikom dode-
ljivanja Nobelove nagrade Elijasu Kanetiju,
D. Tanaskovi¢ je uoéio jednu zanimljivu po-
javu u nadoj kulturi, pojavu snepoznatihe
nobelovaca, koja joj svakako ne sluzi na
tast. sOtigledno je (... .) da nafem prosed-
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no, pa i natproseéno, knjizevno obrazova-
nom toveku postednji nobelovac nije bio
nidta poznatiji od nekolicine prethodnih, $to
je svakako zanimljive i potinje da dobija oh-
elezje kulturne pojave sa veé stvornom ma-
lom tradicijome! Na Zalost, ova tradicija je
zazivela i dalje se snegovalas u nadoj sredini,
pa je tako | Nagib Mahfuz postao jod jedan
u mnizu nepoznatihe nobelovaca. Jugoslo-
i orijentalisti samo delimitno snose
u za to, Daleko veda odgovornost lezi
na nafim izdavatima koji jok uvek nemaju
dovoljne sluha za orijentalne knjizevnosti i
joi uvek priliéno stidljivo i tesko uvricuju
ovakva dela u svoje izdavaZke planove. Do-
kaz za ovakvu tvrdnju pruza i natin prevo-
denja i objavljivanja Mahfuzovih dela,

Odmah po obelodunjivanju odluke Nobe-
lovog komiteta, medu nafim izdav.
kuéama nastala je prava trka u objay
nagiadom oventanih romana. Najvaznije je
bilo ko ée biti prvi, a daleko manje vazno ta
€e se prevesti | kako ée se prevesti. Tako
smo prvog arapskog nobelovea upoznali na-
jpre iz druge ruke. preko posrednih prevoda,
koji, 1stina, ponekad mogu da budu i veoma
dobri. Ipak, postupak posrednog prevodenja
ima mnogo nedostataka i manjkavosti u po-
gledu uspesnog i korektnog prenofenja je-
zickih, odnosno  strukturno-semantitkih
odnosa medu dvama jezicima, zatim sadr-
zinskih i estetskib elemenata teksta, itd.

Jugoslovenska orijentalistika ima dugu
tradiciju, institucionalne se izulava preko
sedamdeset godina, dala je mnoga znatajana
prevodilatka imena i mnoge uspele izvan-
redne prevode, te otuda nije normalno da se
nadi izdavaéi u ovom slutaju odluduju za po-
sredno prevodenje.

Knjizevne novines iz Beograda uspele su
da dobiju ovu trku, objavivii pofetkom
1989, goding prevod Mahfuzovog romana
Tartara fawg an-nil pod naslovom Razgo-
vori na Nilu. Preveo ga je s nemackog An-
drija Grosberger, a redakciju prevoda s uvi-
dom u arapski original izvriio je orijentalis-
ta dr Darko Tanaskovié. § obzirom da je po-
sa0 poveren vrsnom i iskusnom prevodiocu
koji je pred sobom imao solidnu i pouzdanu
nematku verziju dela, Mahfuz je nadoj Sita-
laékoj publici predstavljen u dobrom svetlu,
demu je svakako doprinela i redakeijo D. Ta-
naskoviéa koji je u opSirnom i informativ-
nom pogovoru | Felika matura arapske knji-
Zeenoste, 151=169) i dire predstavio celo-
kupno literarno delo N. Mahfuza i sastavio
Objasnjenje  manje poznatih  pojmova
(149-150). Prevodilae je uglavnom uspeo da
dobro odabranim refenjima dotara atmosfe-
rui ambijent kuéice na splavu usidrenom na
obali veénog, dirokog Nila u kojoj se okuplja
drudtvo blaziranih uzivalaca hadida i odrda-
va svoje seanse, Receniénim obrtima i inver-
zijom, funkcionalnim izborom leksike,
upotrebom danas manje frekventnih glagol-
skih vremena i drugim jezitkim sredstvima,
Grosberger je prenco i pidtev specifican je-
zik kojim je Mahfuz unapredio estetsku i

4 Darko Tanaskovié, Jod jedan snepoznatic nabe-

lovac, Knjizevne novine 19. novembar 1981, XXX1I,
636, 25.



komunikacijsku funkeiju say g knji-
zevnog arapskog jezika. Sem poneke rogo-
batne refenice (npr. na strani 58) i redenju
za naslov, o éemu govori i D. Tanaskovié u
pogovoru (168), prevodu se ne moze staviti
neka ozbiljnija zamerka.

Nefto malo kasnije pojavio se i drugi
Mahfuzov roman. I opet iz druge ruke! Za-
grebatka izdavatka kuéa Mladost objavila je
prevod romana Zugag al-Midagq (Sokak
Miduk) pod naslovom Tlijesna wulica,’ kao
prvu knjigu u svojoj novej biblioteci Gama.
Delo je prevels Anka Katufié-Balen s eng-
leske verzije koju je izdao Ameritki univer-
zitet u Kairu, inafe poznat po nesolidnim i
nepouzdanim prevodima, u temu ni Sokak
Midak nije izuzetak.

+Knjizevno delo je jezitko umeétnitko delo
zato £to su, uz sve druge elemente kao $to su
tema, kompozicija, razrada likova, itd. for-
ma i sadrzaj uskladeni na osoben naéine®
Otuda tehnika prevodenja i prevodiofevo
umeée treba da obezbede maksimalnu mo-
guéu talnost i preciznost u prenodenju
smisla i informacije iz jezika originala na
ciljni jezik. Buduéi da se ovde radi o posred-
nom prevodu, smatramo da ne postoje neop-
hodni preduslovi za procenu valjanosti pre-
voda. No. takav kakav je pred nama, prevod
i prevodiotey trud zasluZuju da se o njima
ponesto kaze. 1 pored svega napred refenog,
prevodiocu ipak treba odati priznanje, jer je
éitaocu pruzio lako eitljiv hrvatskosrpski
tekst u kome ima dosta lepih i dobrih rese-
nju, narodito kada su u pitanju fraze vezane
zi odredene govorne situacije kojima obiluje
arapski jezik. Bag zbog toga Zelimo detaljni-
je da ukazemo i na slabe strane ovog prevo-
da. Bez obzira na prevodiotevo iskustvo i
umece i na efekte koje je zahvaljujudi njima
postigao, u prevodu romana Sokak Midak
postoje krupnije i sitnije materijalne grelke,
kakve se jednom orijentalisti svakako ne bi
potkrale, a koje po nama, proizilaze iz ne-
poznavanja specifitnih realija arapskog sve-
ta i islamske civilizacije i kulture, s jedne
strane, a s druge, iz nedovoljnog peznavanja
dela leksitkog blaga srpskohrvatskog jezika
— turcizma, koji bi, kao stilski obeleZeni ek-
vivalenti; u svakom slutaju doprineli estet-
skom efektu prevoda i boljem dozivljaju ori-
ginala. U tom smislu i predlazemo neka re-
Senja: ime Alsh, koje je mestimitno, na po-
fetku romana i koridéeno, umesto Bog, ga-
labiju umesto halje ili pladta, hadZiluk
umesto hadz, Kurban bajram umesto blag-
dan al-Adha, kafedzija umesto kavanar, nar-
gile, a ne nargila, selam alejkum, brate Ara-
pine, umesto mir s tobom, arapski brate
(137}, uobitajenu tradicionalnu sintagmu
Kuran &asni, umesto sveti (Kuran je inate u
tekstu pisan malim slovom!), Saad Zaglul, a
ne Sad Zaglul, koji je nacionalni, a ne nacio-
nalistiéki junak (61), itd. Upotrebljeni turei-

i Roman je preveden i na makedonski pod nasto-
vam Sokakot Midak, Skopje, Misla, 1989. Sa engleskog
ga j¢ preveln Tatjana Panova.

L Ljubifa Ruji¢, Joi jedanpat o takosvanoj lin-
guistickof teoriji knjiZevnog prevodenja u: Knjizovno
prevodenje: tearija i istorja, Beograd, 1989, 20.
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zam, ili taénije reéeno, arabizam serk, zaslu-
#uje Siru primedbu, jer je u prevodu pogre3-
no upotrebljen. U ovom sluéaju je trebalo
upotrebiti izvorni oblik sejk. s obzirom na
semantitko-funkeionalnu divergenciju dub-
letskog para dejk / $eik u srpskohrvatskom
jeziku.”

Prevod naslova jednog dela, po pravilu, za
prevodioca je uvek veliki izazov i tedkoca.
Ali za naslov Mahfuzovog romana Zugag
al-Midagq ta se ne bi moglo redi, jer on nosi
naziv jedne kairske ulice, koji, smitramo da
nije trebalo prevoditi. Refenje Sokak Midak
je svakake bolje od refenja Tjesna ulica,
kuje je tak i pogredno, jer troradikalni koren
dqq iz koga je izveden oblik midagq / jak,
snazan; puteljak, staza/ ne nosi znatenje biti
tjesan, uzak, stjesniti se, sugiti se. To znade-
nje nosi koren dyg, odnosno glagol daga.”

Skoro istovremeno s Tjesnom ulicom po-
javio se i preved romana Karnak &iji naslov
svakako nije bilo tedko prevesti. Konaéno
smo dobili prevod s arapskog jezika za koji
se pobrinuo Halil Bjelak. No, inko je prevod
raden s originala, rezultat toga posla nije
ipak solidna srpskohrvatska verzija. Ovde
treba istadi Einjenicu da je za uspedan i va-
ljan prevod potrebno i dobro poznavanje je-
zitke norme ciljnog jezika. Prevodiocu su
dozvoljene odredene intervencije i sloboda u
stvaralatkom domitljanju pri iznalazenju
optimalnih prevodnih ekvivalenata u proce-
su pretvaranja jedne jezitke forme u drugu.
ali ne i narufavanje norme govorne komuni-
kacije jezika prevoda i strukture njegovog
iskaza. H. Bjelak nam je dao bukvalan i ne-
daraden prevod u kome festo mozemo pre-
poznati poredak arapske refenice i arapsku
gramatitku normu i naiéi na duge, nejasne
retenice, neknjizevne oblike reti i neuklapa-
nje arapskih imena u srpskohrvatsku gra-
matitku paradigmu, mada za ovo poslednje
postoje dobra i celishodna refenja.”

Godine 1989. pojavio se u nadim knjidar-
skim izlozima jod jedan Mahfuzov roman.
Beogradska Prosveta takode je uvrstila egi-
patskog nobelovea u svoj izdavaéki pro-
gram, a prevodilalki posao poverila je dr
Radu Bozoviéu, profesoru arapske knjizev-
nosti na Filolodkom fakultetu u Beagradu,
Poznajuéi celokupno Mahfuzove literarno
delo, a iz intervjua i liénih kontakata i pis-
ey stay prema recepeiji njegovih romana u
Evropi, Bozovit se odlutio za prevod roma-
na Malhama al-harafis — Saga o bednici-
ma. koji i sam Mahfuz smatra svojim najza-
nimljivijim delom za evropskog titaoca.

Sve ono ito prethodna tri prevodioca nisu
znala i nisu mogla da iskoriste u postizanju
kvaliteta i autentiZnosti prevoda, dr Rade
Bozavié jeste, zahvaljujuéi svojim znanjima
o arapskoj knjiZevnoj badtini, posebno onoj
usmenoj i zavhaljujuéi svom dugegodiinjem

? Darka Tanaskovié, Pojava sekundarne funk-
cianzlne distribucije kod nekik transkripeijskih duble-
ta, Zbornik: Nuuéni sastanak slavista u Vukove dane,
Beograd, Novi Sad, Tri¢, 1986, 164-167.

# Teufik Mufti, drapsko — srpskohreatski rjeé-
aik L, Sarajevo, 1036, 2016-2019.

" Srdun Jankovié, Imena § nazivi iz arapskog w
Pravopisne temelV, Sarajevo; 1980, 9-72,
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prevodilatkom iskustvu. lzborom prevod-
nih ekvivalenata u srpskohrvatskom jezi
koji majbolje prenose smisao Mahluzovog
teksta, i u okviru toga nada jeding zamerka
bi se odnosila na opredeljivanje za prevode-
nje imenice Alah sa Bog, reorganizacijom
strukture iskaza. leksitkim obrtima, odgo-
varajuéom korespendencijom vremena iz-
medu arapskog i srpskohrvatskog, blago ar-
haizovanim jezikom, upotrcbom turcizama,
Eije je razumevanje olakiao Recnikom manje
poznatih redi (407) i drugim sredstvima
prevodilae je plastiéno i slikovito uveo &i-
taoca u zivopisne narodne kairske kvartove
u kojima tavore siromasi i bednici, zasticeni
svojim futuvama. U Pogovoru (411-421)
dela Bozovié je dao osnovne biobibliogral-
ske podatke o piseu i diru studiju o Sagi. Iz«
davatu treba odati duzne priznanje za dobru
opremu knjige, a posebno za grafitko rele-
nje na zadtitnom omotu.

I jedna od trenutno najuspednijih nadih
izdavatkih kuéa, sarajevska Svjetlost, koja
ved duie vremena sistemarski popunjava
police literaturom iz najrazl h oblasti
orijentalistike. nije mogla da mimoide prvog
arapskog nobelovea, U okviru svoje biblio-
teke Feniks, Svjotlost je izdala roman Bayn
al-Qasrayn; pod naslovom Put izmedu dva
dyarea; u prevodu dr Sulejmana Grozdanica,
sarajevskog profesora arapske knjizevnosti,
takode vrsnog i istaknutog prevodioca
pohvale izreene u prethodnom sludaju o iz-
boru dela kojim se Mahfuz predstaylja u na-
So0j sredini, kao i o kvalitetu prevoda i jezié-
kim, stilskim | estetskim njima, mogli
higmo joi jedanput ponoviti, a delimitno i
zamerke u pogledu prevoda imenice Alah
(prevodni ekvivalenat ovde je bog, s malim
Sto se naslova tide, smatramo da. se
moglo nadi i bolje redenje jor Bayn al-Qas-
rayn (»lzmedu dva dvorca«) naziv je jednog
kairskog kvarta. 1 ovom izdavatu treba upu-
titi komplimente za tehnitku opremu knji-
ge, ali i prekor za nedopustivo veliki broj
Stamparskih grefaka u tekstu i zamerku za
sliku na zadtitnim koricama, mozda tipitno
arapski Sarenu, ali neprimerenu osnovnoj
l.!lll'lll:i romana.

»Valja se nadati da ée Mahfuzova Nobelo-
va nagrada bar malo objektivno doprineti
svradanju prevodilatke, izdavatke i Eitalaé-
ke pa:‘mjc na ovog pisca, a zatim i na savre-
menu egipatsku i arapsku knjizevnost, u
Eemu ona i jeste; kako se mnogo puta u slhif-
nim slutajevima pokazalo, najkorisnija i na-
jblagotvornija za svetsku kulturue'" lsto
tako valja se nadati da de putem beograd-
skog i sarajevskog izdavata poéi i druge
nade izdavatke kuée, kako u pogledu nadina
prevodenija tako i u pogledu izbora dela N.
Mahfuza koja su, i pored nedostataka na
koje je ukazano, otigledno dobro primljena
u nadoj sredini, a 0 éemu svedote i uglavnom
rasprodata’ izdanja.

ku

Andelka Mitrovié

)

10 Darko Tanaskovié, Felike matura arapske
knjigevnoati u Razgavori na Nilu, 155,



Kad se Zapad kona&no odlufio da prizna
istotnu civilizaciju kao veliku, znatajnu, pa
mozda tak i sebi ravnu, priznao je na prvom
mestu, ili tak iskljué njenu duhovnost.
Navodno, dubovnost je ono u éemu mi 2a
njima zaostajemo, to je oblast u kojoj ima-
mo od njih $ta da naudimo, kao $to oni tap-
kaju za nama, i treba da pribvataju od nas
tekovine egzakine nauke, racionalne organi-
zacije i tehnitke kompetencije. Sema je bila
vrlo podesna jer je na posrédan i lukav nadin
odrzavala status superiornosti koji je ranije
brutalno definisan kao stvar koja se podraz-
umeva, a zbog te brutalnosti razvio se u ok-
rilju kulture Zapada kompleks krivice. Sad
je taj kompleks krivice uspedno skanalisan«
tako 3to su dve civilizacije proglade
medusobno ravnopravne, ali tako da je is-
tofna sravnopravnijac u sferi duhovnosti, a
zupadnu u sferi materijalnosti, a ceo svet
zna da je materijalnost ipak vaznija.

Zhog toga su zaboravljene neke stvari
koje su se odavno znale, to jest da je Kina
prva stvorila ne samo papir, ftampu, barut
i magnet, nego i mehanitki sat, funkcional-
nu konjsku ormu, kardansko vedanje, kor-
milo na krmenoj statvi. most od segmentnih
lukova, mostove i ustave na kanalima za na-
vodnjavanje, tehniku livenja Zeljeza, i da,
kako upozorava Dzozefl Nidem, najveci he-
roj kulture svih vremena u Kini nije bio ni
filozol ni pesnik, nego inZenjer hidraulike.

Dr Vesna Marinkovié u knjizi »Akupunk-
turas (»Vitalise, Beograd, 1991.) upozorava
da je godine 1682. u Londonu odbranjena
prva doktorska disertacije iz oblasti aku-
punkture, sa temom sLefenje reumatskih
bolesti i zglobova akupunkturoms. Dr E.
Kampfer iz Nematke uveo je ovu metodu u
svojoj zemlji 1683, godine. U Francuskoj tu-
veni francuski internista i neurolog Trou-
seau 1830, godine napisao je da je vrlo us-
peano letio reumatizam i neuralgije. hronié-
ne bolove »éudotvornim iglicamas (str.
to smo zaboravili, mada je zapadna med
na u poslednjih dyesta godina nadinila neve-
rovatan skok napred i imala osnova za svoju
samouverenost.

Nema sumnije da u teorijskim postulati-
ma na kojima poéiva akupunktura ima vide
sfilozofijes | spoezijes nego &to je to u odgo-
varajuéim situacijama kod nas unbiEajenu,
ili éak dopustivo; ssve §to postoji u svemiru
svrstava se u pet elemenata: godisnje doba,
hoje, ukus, delovi ljudskog tela, tulac, (str.
13). Ne podseéa li nas ova klasifikacija na
onu Borhesovu +kinesku klasifikaciju zivo-
tinjac koja je inspirisala Midela Fukoa da na-
pife »Reti i stvarie. Trebalo je da se promeni
civilizacijska epistema, da dode »postmoder-
nistitko dobas, da se steknu uslovi za pri-
hvatanje ovakve teorije, a praksu posle toga,
uz malo napora, nije bilo tedko prihvatiti

Tu praksu knjiga dr Vesne Marinkovié,
koja se kod nas vec uveliko protula kao spe-
cijalista akupunkturolog, objadnjava vrlo is-
crpno i sistematiéno. Propraen nizom
ilustracija—crteia, grafikona, tabela, sa dve
anatomske akupunkturolodke mape u do-
datku, tekst knjige se uspedno rnosic sa kla-
sitnom kineskom terminologijom, prevode-

Osvrti i prikazi

Knjiga o akupunkturi

Tvrtko Kulenovié

Dr Vesna Marinkovié: Akupunktura,
»Vitaliss, Beograd 1991.

Bronza i dinastije Zhou (Kina, X vek pre n. e.)

¢i je na jezik savremene medicine, poschno
u poglavlju »Savremena objainjenja delova-
njas koje sadrzi podnaslove: Morfinomime-
titke supstance, ACTH, Prostaglandini,
Neurotransmiteri i Neurofizioloska objai-
njenja. Naredno poglavlje nosi naslov +Me-
tod rada« a sadrii podnaslove: Klasiéan aku-
punkturni tretman—igloterapija, Aplikacija i
manipulacija iglama, Pravac igle, Dubina
uboda, Akupunkturna senzacija i terapijski
efekat, Manipulacija iglom; Uvladenje i iz-
vlatenje igala, da bi zatim bile objainjenc
»Druge akupunkturne metodes: Moksibusti-
ja, Ventuze, Elektroakupunktura, Mikroma-
saza, Laserakupunktura, te kao posebne
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szonskes discipline Skalpakupunktura i Au-
rikulopunktura.

Sistem akupunkturnib’ kanala: je naj-
ohimnije, i za neupudenog titaoca najteic
poglavlje. Ovde su morali biti zadrZani i ki-
neski pojmovi i kineski termini (doslovno
prevodeni tamo gde je to bilo moguée ). Ovde
je takode moralo biti detaljnije izloZeno ki-
nesko shvatanje ljudskog organizma i njego-
ve povezanosti sa svetom koji ga okruZuje
po principu mikrokozmos=makrokozmos
({ono 3to je u malom je i u velikom, i obrou-
to). Svodenjem na uZi okvir razumevanja,
moglo bi se reci da je u kineskom shvatanju
anatomija apsolutne neodvojiva od fiziolo-



istedi se naslovom vlastitog puto-
(»Mehanika fluida, Kina«), mogao
bih da dodam da je kineska fmulum'a na pr-
vom mestu fiziologija fluida.

Pnclnn-lmi u ovom poglavlju jesu: Meri-
ioloiki koncept u klasitnoj
ni; smeridijanic i sehings i sloe,
Meridijani i akupunkturne tatke; Poreklo
imena akupunkturnih tafaka, Broj aku-
punkturnih tataka. Pravac takozyane vital-
ne encrgije »Qic (ili Ch%, ili Ki) i njene sulaz-
ne taékes i sizlazne tad

oE TEL SV meri-

dijanu, sudovi poznati kao osam ekstra me-
ridijana i pjihovih nsam akupunkturmih ta-
2aka, U skladu sn pnim 3to je mnije reéenn
vredi napomenuti du pored Pluénog meridi-
jana, Meridijuna debelog creva, Meridijans
#eluea, slezine i pankroasa, srea, tankog ere-
va. mokraéne bedike. bubrega, perikarda,
tuine kpsice, jetre itd, postoje i neprevodivi
Chang Mai meridijan i )ung chiao meridi
jan, ali i sprevodivic Sre
Koncepeijski meridijan,
ljatkog suda i Trostruki grejaé.

Posebnu poslasticu, ¢ak | za manje upu-
titaoea, predstavijace poslednje po-
gla wl]v :Dijagnoze—vizuelnom inspekeijome
Kako nutorica duhovito napominje, kines-
kim caricama je ponekad trebalo ustanoviti
imaju li hemoreide, a i mnogo snevinijic de-
lovi njthavih tela bili su strogo »zabranjenic
za progled: Lekaru je preostajalo ono Sto se
snormalnoe moglo videti: oti, wsi, ruke
{8ake), jezik, hoja koze! U dijapazonu koji su
e ogranitenja dozvoljavals, i u skladu sa
opstim rafinmanom syih aspekata kineske
kulture, razvila se jedna medicinska dijag-
nostika izuzetne korisna za svakog lekara, i
veoma zanimljiva za titaoca.

Dy Vesna Marinkovié je petnaest godina
radila kao specijalista za anesteziju i reani-
maciju na Vojno—medicinskoj akademiji u
Beogradu, Tu se zainteresovala za akupunk-
turn koja ju je u potpunosti spreuzelas na
usavedavanju iz oblasti akupunkture boravi-
la je u Kini (Peking) i u SAD (Los Andeles).
Polovinom 1990, otvorila je privatnu pruk-
suy, a 1991, osnovala | akupunkturolodki
centar +Vitalis« koji je izdao ovu knjigu. Ta
knjiga je rezultat ljubavi za svoj predmet,
znanja, rada i iskustva.

&
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Slikarstvo tarota

Tarot — Arcanum Height's, autori
izlozbhe i projekta: Zoran Nastié,
Peda Gavrovié, Muzej primenjene
umetnosti. mart, Beograd 1991,

N =

Taret karte sa magijskim slikama velike
i male arkane, jedan su od najstarijih siste-
ma za proricanje. Postoje najrazlititije teo-
rije 0 nastanku tarota, od isto¢nih, etimolod-
kih, geografskih, do istorija igara i okultiz-
ma. Po veéini autora Tarot vodi poreklo iz
egipatske simbolike, a prvi poznati ¥pilovi
javljaju se u renesansnoj Italiji i Francuskoj.
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U svetu postoji danas najmanje stotinak po-
«natih fpilova, kao ito karte prate brojna iz-
danja i dajdZesti, od kvaziezoterije Muni Sa-
dija do Kroulijevih trotomnih enciklopedija.
Kod nas eskalacija interesovanja za tarot
potinje prvim knjigama Vilijema Abraméi-
ka iz 1979, interesovanjem koje je rezultira-
lo prvim objavljenim domaéim 3pilom Mira



Clavurtica i najboljom domaéom studijom
Dragana  Simoviéa i Milana Kovafevita
[1986). Tarot, veoma stari divinacijski sis-
tem, prirastao srcu zapadne tradicije, krije
duboku ezoteriju Istoka. Na etimoloskom
nivou, tarot je notarikon hebrejske reti Tora
(Zakon) ili Throa, Kapija univerzuma. Rota,
na Totku srede oznatava red providenja, bo-
zanski plan sveta. Numeritka vrednost 10
oznatava grozd pitagorejskog savrienstva
uzdizanja elemenata. Ukratko, sa tarotom se
putuje na svim nivoima, od kolektivnog
podsvesnog do astrala, Sa druge strane, na
tom putovanju otkrivaju se beskrajni, ulan-
teni slojevi duhovnosti; kontemplacija i di-
vinacija tarota i nije nidta drugo do razotk-
rivanje tih slojeva.

Idejni i duhovni prethodnik izlozbe i pro-
jekta Tarot — Arcanum Height's je slikar
Vladimir Vlaja Jovanovié. On je, nakon ras-
pada Mediale, sa Nastifem, Bunudevcem i
Hirdlom formirao jedno slikarsko jezgro za-
snovano na ezoteriji i interesovanju za Istok.
Premda ga nikad nije dovriio, prvi, a po na-
dem sudu najbolji domaéi Spil tarota uradio
je Jovanovié kasnih 70-tih. Izuzetan i kom-
pletan tarot u 80-im uradila je jedino slikar-
ka Dragana Durié-Kovadevié, koja na Zalost,
nije prisutna u ovom projektu. Deo Jovano-
viéevog 3pila bio je prezentovan na prethod-
noj izlozbi sa temom Tarot (Salon umetnosti
beogradskog Kulturnog centra, oktobar,
1989). Nekoliko autora (Ludié, Alavanja, Mi-
lunovié) usled svog ikonografskog neznanja
ne mogu se predstaviti. Vekovima graden i
proveravan sistem tarota baziran je na figu-
raciji i predmetnoj simbolici te umetnici
koji deluju u bespredmetnom slikarstvu i
asamblaZu ne mogu prodreti u prirodu taro-
ta, Nasuprot apersonalnosti brojnih tvoraca
tarota klamerska nesk jed-
nog od autora (Pede Gavrovica) neprimerena
je. Pouzdani i inicirani Nastié drugatije je
delovao. Ako ostavimo po strani ove pri-
medbe, moramo zakljutiti da je ovde pred-
stavljen skup snaZnih, autentiénih autora.
Ceo dogadaj (izlozba, video projekeija, mu-
zika, luksuzan katalog posveéeni tarotu) za-
pravo je inaugurisao umetnosti magijske,
ezoterijske provenijencije. Danas, kada zna-
mo da su krugovi fantastiénog i vizionar-
skog slikarstva ugaseni u Briselu, Betu i Pa-
rizu, Beograd blista kao jedan tajni evropski
centar u kojem rasko$no postoji slikarska
gnoza.

Dejan Dorié

)

Osprti i prikazi

Muslimanska

knjizevnost u Bosni

(MIGRATION LITTERAIRE, LITTERATURE BOSNIAQUE
MUSULMANE DU 16e SIECLE A NOS JOURS,

ETE-AUTOMNE, 13-14, 1990. Paris)

U ranijim brojevima tasopisa Migrations,
iji je urednik i osnivaé bio Ivan Colovié,
skupa sa vlasnik Nikolom Milenkoviéem,
koji je danas, glavni urednik Sasopisa i nje-
gov izdavat, predstavljane su pojedine na-
cionalne knjiZevnosti u Jugoslaviji. Na pri-
jedlog Adila Zulfikarpaiiéa u ovom broju
Migrations, predstavljena je knjiZevnost bo-
sanskih muslimana. Iako borac za priznava-
nje lek bosnjafkis, Adil Zulfikarpadié
nije mogao ovaj put iskazati svoju opredje-
ljenost najvjerovatnije zato §to mu francuski
jezik to nije dozvoljavao, podto se i sbosnjaé-
ki« i shosanskic na francuskom izgovaraju
sbosniaques. (Uzgred pomenimo da se u
Bosni od prije odredenog vremena, odnosno
od kada se posvetuje viSe paZnje knjizev-
nosti koja je nastala za vrijeme osmanske
vladavine, ustalio naziv »Knjifevnost bosan-
skohercegovatkih Muslimana na orijental-
nim jezicimac. Tako se a priori odbacuju svi
drugi nazivi za tu knjiZevnost).

U pomenutom broju asopisa Migrations
prikazano je preko Sezdeset autora koje je
sastavljaé smatrao mjerodavnim predstav-
nicima muslimanske knjiZevnosti u Bosni,
Autor antologije, Adil Zulfikarpadié, u svom
uvodu razlikuje etiri perioda u kojima je
stvarana knjifevnost muslimana iz Bosne.
To su: turski period, austro-ugarski period,
doba izmedu dva rata i period poslije drugog
svjetskog rata. KnjiZevnost osmanskog pe-
rioda obuhvata autore koji su pisali na tur-
skom, arapskom ili persijskom jeziku, ali i
one koji su pisali na lokalnom slavenskom
jeziku, zvanom u to doba sbosanskis. Najve-
€i broj autora odnosi se na pjesnike, mali dio
na prozne pisce osmanske epohe medu ko-
jima treba pomenuti posebno hronitara
Mula Mustafu Badeskija. Medu savremenim
autorima, takode ima najvile pjesnika, a
vrlo malo je proznih pisaca.

S obzirom da je obuhvaéeno oko 60 auto-
ra Citaocu se mode u prvi mah uéinitida je
autor Antologije obuhvatio sve muslimane (i
Muslimane} koji su stvarali u Bosni, poseb-
no kad je rije¢ o savremenom dobu. lako je,
istina, barem medu ovim posljednjim, autor
zaobisao neznatan broj muslimanskih pisa-
ca porijeklom iz Bosne, ipak se i ovaj put an-
tologija, ili pregled jedne knjiZevnosti mora
shvatiti samo kao li¢ni izbor. U svom uvodu,
u kome daje kratak pregled bosanske istori-
je i knjiZevnosti, autor medutim ne kaze ko-
jim se kriterijima rukovodio pri svom izbo-
ru, ali se moZe pretpostaviti da ga je pri
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saca koje je izabrao i prikazao u pomenutom
broju éasopisa Migrations. Pomenimo, ipak,
da je pri nabrajanju autora iz kog pe-
rioda koji su pisali na »orijentalnim jezici-
mas izostavljen jedan dio njih, kao na pri-
mijer Nihadi, ili Kaimi. Istina, Fehim Name-
tak, koji u svom pogoveru za ovo izdanje
Migrations-a daje opirniji pregled knjiZev-
nosti nastale na turskom, arapskom i persij-
skom jeziku, pominjuéi tim povedom i one
koji su se bavili i danas se bave tom knjiZev-
nodéu, iznosi i imena autora koje je sastay-
lja& Antologije izostavio u svom Uvodu. Fe-
him Nametak je, prema tome, autor pogovo-
ra o bosanskoj muslimanskoj knjiZzevnosti
osmanskog perioda, dok je pogovor o savre-
menoj muslimanskoj knjifevnosti napisao
profesor Sarajevskog univerziteta Enes Du-
rakovié. Profesor Muhsin Rizvié je pisac
teksta na samom kraju Antologije, o »speci-
fitnostima muslimanske literatures. Name-
tak ovom prilikom istide i to da je knjiZev-
nost muslimana iz Bosne koji su pisali na
orijentalnim jezicima poznatija na izvjestan
nadin u svijetu nego u Jugoslaviji, jer se za
nju zainteresovala Evropa prije nego Jugos-
loveni. Istovremeno, Nametak daje do zna-
nja da strani istraZivati tu literaturu, koja je
po njegovim rijedima sdala doprinos knji-
Zevnosti osmanskog dobas, svrstavaju u os-
mansku literaturu, smatrajuéi je tako integ-
ralnim dijelom osmansko-turskog nasljeda.

Ono $to pada u ofi na samom potetku, to
je da su svi tekstovi prevedeni sa srpskohr-
vatskog jezika. Prema tome, kod mnogih
pjesnika radi se o prevodu prevoda. Jedna
dublja analiza bi pokazala do koje mjere se
prevodilac prevoda udaljio od veé uradenog
prevoda, o &ijem porijeklu, medutim, Sitalac
nije obavijesten. Istovremeno treba primije-
titi da nisu uvriteni direktni prevodi sa tur-
skog na francuski jezik veé objavljeni u
Francuskoj. lako su prevodioci razlititi, ug-
lavnom nepoznati 3iroj titalaikoj publici,
prevod je dosta ujednaen. Mnogi turcizmi i
lokalizmi ostavljeni su medutim onako kako
glase i na srpskohrvatskom jeziku, éak nisu
dati ni u italiku, kao na primjer srakijas, do-
slovno prenesena u ovom obliku u francuski
tekst, zatim rijedi shadZijac, sbajrams, »dZe-
zvas i slifno. Te rijeti sigurno za francuskog
ditaoca ne predstavljaju niita, pogotovo sto
se ni po demu ne vidi da su stranog porijek-
la. Kad je, dalje, rijet o prevodu, recimo da
se na francuski jezik rijetko »Allahe prevodi
sa sle Dieus, oblik koji sreéemo u prevodu

tome T di j
patriotizam i vlastiti afinitet prema djelu pi-
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asopica Migrations.
St se transkripeije pjesnitkih imena tite,



posebno pjesnika osmanskog perioda, autor
Antologije odluéuje se, poput mnogih dru-
gih u Bosni, da pide pjesnika imena, odnos-
no pseudonime, jer je o njima rije¢, sa sla-
venskim nastavkom »~ijas, jer tako po mis-
lienju mnogih lokalnih orijentalista pjesnici
szvude vide nadis. Tako izmedu ostalog tita-
mo sNerkesija« za »Nerkesi«. Ni ovaj princip,
medutim, nije sproveden dosljedno jer se
neka imena javljaju sa nastavkom s—ijas, dok
se neka, kao Mejli, javljaju u formi na i. 8
druge strane, opet, primjetuje se sslavenizi-
ranjec nekih stranih imena kao 3to je Rumi
koje u prevedenom tekstu glasi sRumijac.
Ako se, naime, nastavak —ija<, moZe doda-
vati na imena lokalnih pjesnika, onda se iz-
vjesno on ne smije dodavati, posebno ne u
francuskom tekstu, na imena stranih autora
kao §to je Dialaludin Rumi, koji ni u kom
pogledu ne moze biti Rumija.

Sto se tife izbora autora iz savremenog
perioda, njihov je broj, kao §to smo rekli, po-
zamasan. Ovdje se ipak, vile nego u prvom
dijelu, Zitalac koji poznaje stanje u savreme-
noj bosanskoj knjizevnosti, mora upitati §ta
je rukovodilo autora Antologije da uvrsti
jedne, a ne neke druge pisce iz Bosne. Tako
je u najmanju ruku fudno da se pored teksta
Meie Selimoviéa ili pjesama Abdulaha Sid-
rana, nalaze pjesme Suade Tozo, Mubere
Mujagié, ili Ajée Zahirovié. Istovremeno u
Antologiji nije zastupljena ni jedna pjesma
Melike Salihbegovié, jedne od rijetkih savre-
menih pjesnikinja na koju se u ovej antolo-
giji moze primijeniti nedvojbeno izraz sbho-
sansko-muslimanski autore. Medu mudkar-
cima-autorima takode postoji izvjestan broj
onih za koje je malo ko €uo osim sastavljaéa
Antologije, dok nisu uvriteni neki znatajni
pisci iz Bosne kao na primjer Dervil Sufié.
Ni bio-bibliografske biljeke nisu podjedna-
ko zastupljene za sve autore, drugim rijedi-
ma za neke autore postoji biljeika, dok za
mnoge, u prvom dijelu knjige, iz neobjadnji-
vih razloga ona ne postoji.

Na kraju, postavljamo i pitanje opravda-
nosti sintagme sbosansko-muslimanskis.
Drugim rijetima, koji pisci se tu podrazumi-
jevaju: oni koji su inspirisani islamom i
muslimanskom kulturom, pisci musliman-
skog porijekla, pisci bosanskog porijekla i
po porijeklu muslimani, autori Muslimani iz
Bosne, ili muslimani i Muslimani, itd.? Pod-
sjetimo na to da neki pisci iz Bosne koji su
se deklarisali kao srpski, na primjer Mesa
Selimovié, postaju ponovo muslimanski, ju-
goslovenski, ili bosanski u zavisnosti od kri-
terijuma sastavljata antologije.

Bez obzira na zamjerke koje se mogu
uputiti ovakvom pregledu knjizevnosti; on
je ipak dobro do&ao, jer prvi put da u ovom
obimu prikazuje knjiZevnost autora musli-
mana (Muslimana), i autora muslimanskog
porijekla, iz Bosne. Podrazumijeva se da bi
neki drugi sastavljaé antologije stvari pred-
stavio drukdije. A nadamo se da ée mu to
biti omoguéeno.

«©
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