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Nite kaje: 2Bog je sveta la¥ (eine heilige
Ligej! Niée i jednostavnoekao Bag e i
kao §to mnogi ateisti i nercligiozni
it da je on potvrdio da jo Bog T
ovih ogranitenja mode se nadi tatka u kojoj se
Nite slaie sa shvatanjem religioznih koji veruju
u Boga. Ipak, Nite se ne zaustavlja na tome. Iz-
leda kao da on el da kade: »Bog je sveti. Me-
utim, Bog je la? upravo stoga 3to je setic. Cini
mi se d:i‘ | gomju frazu trbalo rezumeti na
ovakay
WK vt 4 i pol By v
tostc? Na potetku Folje za moé, uzimajuéi u ob-
zir prednost koju je hrid¢anska moralna hipote-
2a donela, on govori o sledecoj nakani. Hriséan-
ska morainost je a apsolutnu vrednost
Zoveku koji je mali i uzgredan unutar toka po-
stojanja i proladienja; dopustila je mogucnost po
stojanja slobode i savrienstva u svetu ispunje-
nom patnjom i zlom, i postulirala da Zovek po-
sedule mogunos saarana e apsautoe -
ekeije. Na ovaj natin, ona je satuvala
Zoveka od pobune protiv ivota i ofajavanja u
saznavanju. »Sve u svemu: (hridéanska) moral-
o 1 bila ciromat protioeeron et ol
tiénog i teorijskog nikilizmac. (Der Wille zur
Macht /Volja za moé/ X 'ne)edmun, scction 4).
Moie se zakljutiti da jo Nite sagledao Boga,
ssvetogas, kao onaj fundamentalni izvor vred-
nost, Loji prede trenscadentns, spsolut
vrednost, usred Zovek i bes-
et sk b el e B
Zuva doveka od njegove sopstvene samonegacije
i destrukcije. Al sada, ovaj Bog je mrtay. Jer ta-
kay >Bog je bio slaie koju jo fovek, ne mogavii
podnese nikilum sopstvene bezvrednosti i
besinislenosti sveta, izgraio u dubinama svoje
svesnosti tog nihiluma. »Covek ne govori o ni-

oslob:x'en]u, Zistom blajenstvue. I Nite ovo
atra >tendencijom koja je u suprotnosti sa bi-
okt (D Akt soon )
Paradoksalne rfi Nitea koji kafe »Bog e sve-
ta lai< bile su duboko ukorenjene u svesnost
onoga to on sam naziva >fundamentalnom ne-
tatnod¢uc. Ova Ginjenica takode ukazuje da jo
Niteov poloaj bio zasnovan na akutnom isto-
rijskom uvidu, s jedne strane, i da jo on poku-
Jrvas delaoSeo Ly g e
dubleg ivors, ¢ oy
Fks Lnsinibale P e
R nije neka proizvoljna i uzgred-
na stvar (od Sjeg bi se izvodenja fovek mogao
da uzdri). Nice to vidi pre kao neizbeian po-
dubvat koji izvire iz instinkta za samootuva-
njem duboko ukorenjenim u ljudskom Zivotu.
Dalie, on prepornaje da je ta konstrukcija pre-

rutena i naopako okrenuta fu en-
et et ik i olod-
ke svolje za moée koja prevazilazi coveka. AL

mada je to fundamentalni podubvat ljudskog
Hivota, on sam je vedtatka tvorevina, samozava-
ravanje.

Govoreéi u istorijskom smish, prazna tvore-
vina »Boga: je na taj nadin bila fundamentalna
za ljudski Jivot, i stoga, sve do da
funk
tu oveka, a narodito u fivotu slabih i posrnulih.
Verovanjem u postojanje sistinskog sveta« iza
ovog sveta, ljudi su mogli da istraju u nikilumu

1 U Niteovim rukopisima n
mulacij ove refenice. Al izgled p
Tirurno i nsgovih rdovs, narotito s Der Antichris secton
16,356,531 Der Wil s Macht section 141,
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Masao Abe

ovog sveta. Ali kada Nite saopétava da je »sada
Bog mrtave, on litno je razlutio, pre drugih,
Kabo J ova era doila do krsja, i da bes cbeira
Kako Fundamentalna ona bilaora koja b morel
da bude svesna ove obmane kao obmane, pri-
stghsfo o vog maloga o0 propoveda pristiza-
nje nihilizma.

i

U zenu jo takode refeno: »Trostruki svet? je
obmanac. Ovo je naravno, uvid koji dele svi bix-
disti i on safinjava pozadinu zena. Na primer, u

Budenju vere u mahayani napisano je: Trostru-
ki svet jo obmana , zapravo, kreacija uma, Izvan
uma (mind), oblast dest zra pradine prestaje da
postojic. Ono §to se ovde oznafava kao sume
madi konceptualni um u modernoj terminolo-
. Konceptualai v o dikriminstorsi

o pravi ralie imedu subjekta | objkts, -
‘medu biéa i nebiéa, izm
nog, dobrai zlai tako dalje. Mi postav] P
objektiviteta nad i nasuprot su.h)ekuvn.em sche
i, uzimajuéi ga za objektivi svef, pravimo razna
razlikovanja u vezi s tim; ali to su sve laini i
nestvarni svetovi proizvedeni umom koji uofa-
va razlike, a ne svetovi istinske stvamosti. Kada
sejednom odvojimo od ove vrste diskriminator-
nog uma, et takode prestaje da

kniéavasa
instinktima lcologa, kit protevode sjtyo
Bojije na drugoj obali nihiluma, izjavljujuéi da
takay instinkt dovodi do pljatkanja ivota i do
rairenii i zaista podzemni oblik neistine,
zoml d god se uticaj teologa pr
i iy boven s e
nitog’ i "la¥nog’ nuino su uvrnuti; ono $to ima
najvide predrasuda prema Zivotu ovdle se naziva
istinitim’, dok ono §to ga najvide uzdide, velita,
potvrduje, opravdava i ini da Zivot trjumfuje
naziva se “lanim’ (ibid, section 9). Prema Ni-
Eou, sultina ivota jo instinkt za razvitak i ofu-
inkt ka mgomﬂam,u gl
e, nagon ka modi. Medut
ma Zivotu, privodi i volji da e Jivi proglds:n je
wime Boga. -Posto je koncept prirode’ proizve-
den_ ko antikoncept *Boga’, *prirodng’ nije
moglo a dn ne postane rel koju LR
se odbuct i Eitay svet ove uobrazilje ima svoj
Koren u mrznji prema prirodnom (~ prema ak-
tualnom)c (ibid, section 15). Niteova namera

nost Koji su pohmn. u ime Bo

Zbrisati svaku praznu tvorevinu i vratiti se
samoj volji za moé — amati povratak samom %i-
votu to je povratak nevinosti postajanja (Unsc-
hud des Werden). Toje bile a Niée,dosig-
nude stvarnosti i 1 isto vreme puno ostvarenje
olcgsoarl, NiSons e ja N ol (Derd
mensch) koji moje da istraje u nihilumu bez
Boga, volja za vetnim povratkom koja izrice
>Ako je to ivot, neka bude tako, jo¥ jednoms i
dionizijska filozofija koja je sreligiozna potv
ivotac, sve one su ukorenjene ovde. Svaki po-
kulaj ponovnog vrednovana svih vrednosti koji
pokutava da iznese skriveni izvor koncepta
sBogac i da ponovo uspostavi Zivot i prirodnost
iz njihovih najdubljih korena koji su opustoSeni
od strane Boga ne nailazi na uspeh ukoliko mu
nedostaje svest o zabludi izraenoj frazom »Bog
jo sveta laje.

Bed o svest o zablu fauienoj . -Bog je

sveta la, svest o onome Nite naziva
i e e
juti element za zasnivanje Niceovog nihilizma i
satinjava njegova st U tom smislu se Niceov
nihilizam mofe oznatiti kao nihilizam zasno-
van i svesti o netaénosti Kao 3o e razjnjen

postoji a stvami svet se S v s Ak
nje vere, da nastavimo citiranje, do-
0ito su sve stvari bez izuzetka razyi-
jene savaljoju unu, §proigvedsne pod usl-
vaka diskriminacija
Bkttt v o ol ko o i
mog sebe, ne postoji oblik koji bi se dosegao. U
ovim citatima imamo istinsko znatenje misli
Jizoarru st o Chmarke 1 ot v el
zimo kljuf za razumevanje stanovidta zena.
Um koji diskriminide, koj razlikuje objektiv-
ni svet na razne natine i koji otuda proizyodi
diskriminisani svet, razlikuje isto tako i svoj
sopstveni um. Ovo je neizbeina aktivost koja
izvire iz originalne prirode onoga 3to je oznate-
no kao diskriminatorni um. A ipak um ne moie
da dikriminle som be. U e ok da vid
—ba kao ito oko nije u stanju da vidi scbe.
Jorpravif U (Miod) ) o o e potpunet
nerazlutljiv, onaj koji niki
ik o o o e
koja vrdi diskriginaciju, sama supstanca akiiv-
nosti koja vidi. Cak i ako se nazove um, toje Um
onem doseay blik Zenstren smopro-
budenosti za tu vrst Uma neposredo-
vano. U ovom samoprobudenju nema potrebe
22 posrdaibtom tore i dokirine.  tog -
loga,zen zagovara »direktno ukazivanje na fove-
kov Ume. Medutim, koje je znatenje sdircktnog
ukazivanjac? Koje je istinsko znatenje izraza
stostukd vet f obmansd [ kakrom s od-
nosu ove misli pre
o nae diskriminace koju
sprovodi samo — um jeste neizbeina aktivnost
koja izvire iz originalne prirode uma(dmknmv
niuéi um); a ipak, um nije u stanju da diskri-
minite sam sebe. U tome lei sultinska dilema
koju um poseduje. Zabluda ukorenjena u ovoj
sultinskoj dilemi se uopiteno naziva.avidyn
(neznanie)w i zove se smeprobudenjec
uden vere. To da je strostruk svet obmanac
b il varhiito o ovog nessast s
budenja. U skladu s tim, uvidanje da je trostru-
ki svet obmanac nije neto §to je samo refeno o
objektivnom svetu; u korenu ove svesti sadrian
je uvid obmanjujuée i zavaravajuée prirode koju
poseduje sam diskriminatorni um, koji postay-
lja ovu vrstu objektivnog sveta i razlikue izme-
ekt 1 abjekte Bak Lo o o 1 e
neSto esencijalno povezand sa diskrim
umom, uvidane da jo »trostruld svet i
takode je, zajed: i >neprobude-

Baanah o i e
funkeionie u dubinama fundamentalnog nihi-
luma sadainjeg postojanju; to je sumoobmana
skrivena samom preruenom i izvrnutom vo-
ljom za moéi.

4

njeme, pojeva zapretena u umu. Na ovom mestu

T st s Bl konap st
migracie, a sastoj se od tri podrudfa Gulne Zudje, oblka
ThesohiEno Bstg duba




i neto blisko s Nitsovom fundamen-
talnom netaénoSéu

Opet budisicko “Trostrukd svet jo obmanac
izaziva asocijacije na Niteove reti: »da vrednost
0 kil gt G
hodne interpretacije bile vrednovanja vrlina ko-
Jima memo da sabvalimo s privvani,
vl 28 mobs mstu moti idefa

ja dela. Svet kojim se blvxmo neistinit

m}e Einjenicac (W.z.M, se
i t

rpre razlikuje se u sultini od
Inuonazon il ko s i st
atorog s, Jr ks imamo

ju, vrednosna interpretacija se up-

i, Al s Nikcuvom tatapa oo mitoane T
terpretacije kojo s titu sveta, koje su sve do jed-
ne prazne tvorevine i zablude, imale su poziti-
van snataj u o€uvanju sivota kro prerudenu vo-
Yz mok: Svt proizveden; arasima vl ok
ko jo prazna tvorevina, bio jo neito o se
moglo odobriti. .lel i je toi jedna perspektiva
ot U bz zenu, masuprot, vt

~duje

kriminator
positivio anatenje kao talovo. To je svet nezna-
nja, zablude, koji s morn apsolutno poreéi. Op-
ravdanie da jo to od koristi za zaititu Jivota ne
mole se u ovom ulenju

Zbog tega je o tako? U senu, ilusorna priroda
sveta nije uhvadena iz ugla volje 7a
Nigeovom slutaj

oot Dovoln e Sk smo naumiti sapocina-
nje zadatka probudenja, pa da se krene u protiy-
01t szt Moutins to o Froyeni soode
objektivno obuhvacen, na slitan natin ni
iluzija ni ne-probudenost, niti >obmana trostru-
kog svet e moguse biekivno wideika
Je  tremutk pokuaj de i
ohplmvno La bl 1 da s abjekttvin ki
rimo, nastaje iluzija, neprobudenost, i »obmana
trostrukog svetac u pravom smish. U onom
Easu kada ovu Zinjenicu pojmimo u sebi, otre
samo se iluzije i nadilazimo neprobudenost. AL
ko da snati nadilafenje smereno ka dru
0 obali fznad ilusije i neprobudenosti. Kao 3to
se slzvan uma ne i aovaj
um je zaista dharmac, i »Sam ovaj um jeste Um
ne-umat (Prenosenje Una), osim uma ko disk-
i zavarava nema istinskog Uma. Sem
probudenja iz neprobudenja, nema pravog Pro-
budena Zhog oga s kaie dakada s gledanie,
sldanj, paianesvest
ljeni, staze uma su pr
o e 30 Prneretimtes
4 b 2 iyt Ll slwhn]n, opa-
Janja i svestie (ibid). Iz ovog razloga zen izreka
sagovara: -Dircktno ukazivanje na_tovekoy
Um( Neposredovanost uma je ne-um, izvorni

i o, S N il i
&ini problematitnom ihuzornu prirodu sveta i
e e e e
govom sludaju volja 7a moé se afirmativno po-
stulira u pozadini ovih problema. U zenu, sup-
rotnoovome,nema opst iegaobise mog-
lo zasnovati u pozitivnom smishi kao pozadina.
e nidega sm Bisema
post da izvan. stema dhar-
me i e O D

O ot i o N it e
talna netatnost« jednostavno odnosila na zava-
ravajucu prirodu sveta; ona se pre odnosila na z-
radu Boga u dubinama uvidana zavaravajuée




prirode sveta — nezaobilazno funkeionisanje sa-
moodrievefueg nagona Sivot: Doutar ovogs
ez razlog Niteovog uveravana da je »Bog sveta
laic. A ipak je sigurno da je u korenu ovog uve-
renja volia 72 moé potvrdno zasnovana. Al ne
sme se prevideti da se sri Niteovog nihilizma ne
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tinskog hri¥éanstva za koje je ovaj kataklizmit-
‘nonakrivo nasadeni tip (Pavle) u potpunosti od-
govorans (W2}, section 169). Pavie je bio up-
Tavo onaj koji je, prema Niteu, povratio judais-
i lgnlat ol e ran nad kojim jo
Taus odneo pobedu i koj jo postavio koncepto

vile Gospodarem i Bogom? 2
likog zmaja. Al duh lava izrite “Ja hotu’ (Zaral
hustra, Kroner edition, Veliki zmaj n
joj svakoj pojedinoj krljuiti svethuca “Ti mora¥®
mogao bi se moida smatrati simbolom judej-
sko-hritanskog legalizma koii je predstavljen

sastoji od svesnosti rirodi sve-
G oa Ik u svesnost 0 zavaravajuto privds
+Bogac u smislu naznatenor

Eeovske teme, kao Stosu. .smngomzafn pmm
yotu, otimanje od oveka njegove prirodnosti,
inraivanje sveta rvan, kv nihlist il Nat-
Zovek koji mojie da istraje u nihilumu, sve su
bile skoptane sa njegovim ubedenjem da je pri-
roda Bog smaravajua Kako o i
rajivanja zena i lizma, moramo
Tadine dale v problomatiia

puig

Po Hajdegeru, Bog: o kmn: Nite govori nije
isljuivo britanek Bog,ve s odnos ode
na metafizicke pnncxpe S ol latontatEks tradi
cife maovarno. Dragim retima, »Bog jo uporeb-
ik s s mackulat et i opdieen sralc
(Heidegger, Holzwege, p. 199). Niceova nakana
da obme vrednosti ciljala je na odbacivanje
»Boga: kao nattulne Vit ik ik
Ganstvu i platonizmu. A u mnogim slucajevima
ovih razratunavanja, voleo bih da naglasim
ko su sapravo iegov najblii i direktni ne-
prijatelji bili Pavle i
Nige, sl vacie s bfarstromjo 11
ista bilo tema koja se_provlatila kroz njegovu
karijeru. Ali stavke Niceovih okrutni
bile su institucionalizovano hridCanstyo i hris-
Ganski modusi viadanja, a n sam Isus Hrist.
Nite zapisuje: >Hridéanstvo kao istorijska stvar-
nost ne sme se pobrkati s onim korenom koji se
namede svesti pod tim imenom. Drugi koreni iz
kojih je storijsko hridéanstyo izniklo bili su da-
leko moéniji. To je besprimerna zloupotreba
e knds akv ipolavanys espadani | i bep-
Jodnosti, kao 3to su
sk vees 1 heiéanal, HvoE, eukcllm]u e
ovim svetim imenima. Sta je Hrist porekao? Sve
ono 3to se danas naziva hriséanstvome (W.z. M.,
section 158). Ili ponovo: »Reé “hriséanstvo’ veé
predstavlja nesporazum — u sustini, postojao je
samo jedan hrilanin, i on je wmro na krstu. Ono
30 je od.tog asa bilo nazivano “blagorodnim
plimama’ veé j bilo neito u suprotnosti s onim
kroza 3ta je on iveo: *zlokobne plime’, Dysan-
gelium. Laimo je i dovodi do besmisla nalaziti

oznaku hridéanina u vers} na primer u veri u
spasenje kroz Hrista. Samo hriséanska praksa,
samo ivot sl av jo vodio on, koji

je umro na krstu, hridanski je ..« (Antichrist,
section 39).

Ne bi mogla da postoj oStrija dihiotomija iz-
medu Hrista i hristastva od ove. Za Nicea tada,
ko e bio Isus Firist, i u kom smislu se hristastvo
izmenilo iz Evangeliuma u Dysangelium? »On
Jous) pokazao e ko b fverd da bise ose-

ta, koji je zasnovao veru u svet izvan i u besmrt-
nost jedinke da bi natinio ovaj svet bezyrednim.
Na mesto prirodne uzrofnosti postavio je ‘mo-
ralni svetski poredak’ u kome volja Boija up-
ravlja Eovekovim postupeima, i tako umesto da
proglasi oveka za sveca oteo mu je njegovu pri-
rodnost. Pavle je bio najvedi medu svim aposto-
lima osvetes (Antichrist, section 45).

Niceov surovi obratun sa Pavlom bio je up-
ravljen na Pavlovu veru koja e verovala w iskup-
Jjenje preko Isusa i njegovog uskrsnuéa. Stavide,

dansku moralnost koja pokufava da lii Soveka
njegove prirodnosti, da transformie aristokrat-
ske yrednosti uvrednosti nijeg reda, i da izdigne
inferioran i vulgaran Zivot. Dobro je poznata ¢i-
njenica da je Nice bespoStedno kritikovao hris-
éansku moralnost kao svedtenitku moralnost, i
robovsku moralnost nasuprot. aristokratskoj

moralnosti. U Ecce Homo on tak pide: »0no 3to
me odreduje, §to me postavla odyojeno od os-
tatka Sovelanstva, jeste to da sam ja eksponirao
hridéansku moralnoste (Ecce Homo, Kroner edi-
tion, p. 406).

Ulsusovoj praksi Nie je tek video istinski 3i-
vot. U kontrastu s tim, u pavlovoj veri hristast-

nije i
gledati ga kao simbol e
etike, koja je radéistila tle za moguénost svakog
moralnog principa jos od drevnih vremena, koja
e propovedala kategoritki imperativ neuslov-
ljenog "Ti mora¥” i, kao simbol Kantove moralne
i istorijske teleologiie, koja je iznosila ne sam
postulat Boga kao saglasja srece i vrline, ve i
ostvarenje moralne zajednice kao boiiih ljudi
ko b Zista racionalna vera trebalo da postavi
0 st v el s Kantoes
lasobis e bila samo moderna rekonstrukeija
platonizma, ve¢ i proizvod protestantizma.

Da ova moja interpretacija ne mora neophod-
noda bude neprikladna trebalo bi da bude jasno
kada se ona uzme u obzir u sprezi sa injenicom
da Sak 1 u Antihristu, napisanom kao kritika
hriddanstva, Nide éesto govori o Kantu, kao na
primer. »Kako bi neko mogao da ne primeti da
je Kantov kategoritki imperativ opasan po i-
ot sam nagon teologa ga 3titis, i: »Kantoy
uspeh o trar uspeh teloga & Nagon kol
krivo éini bez propusta, protiy-priroda
gon, nematka dekadentnost kao filozofija~ to jo
Kant: (Ansichris ostion 10, 1) Ustari Nico
jo video Kanta ko, »u konanoj analizi, prep
denog hri¥éanina ' (ein_hinterlistiger (‘hrm)<
(Gatzendammerung, Ksoner ediio, . 99) Da

tea, s primer u i citatima, |luxtmjc
intenzyinost Niteovog suteljavanja sa Kantom.

sku moralnost kao kapitalni lotin protiy Jivo-
ta, njeni branitelji e i dalje raditi po svome. Pi-
tanje jednostavne istine hridéanstva je stvar od
drugorasredg anataj sv dok vrednosno pi-
tanje hrid¢anske moralnosti ne bude
(WzM, section 251). Niteova kritika hi
stv puiae u subtin ki brianske moral-
nosti. Pitanja istinitosti hriddanstva, saznavanja
Boga | 5 ot o v s o
spoma pitanja hriséanske moralnosti. Ova &i-
njenica je bila sustinski povezana sa polozajem
sa kojeg je on sagledavao fundamentalnu neis-
tinitost u konceptu Boga, i sa kojeg je postavljao
volju za moé u dubinama ove fundamentalne
neistinitosti.

1y

Videli smo da je, za Nitea, suleljavanje sa
hridéanstvom bilo najvedi podubvat, i da u zizu
njegove kritike nije bio smedten Isus veé Pavle.
Ipak, izvan njegovog sukoba sa Kantom, racio-
malnim filoaofom modermog sveta, zar e bi Ni-

oitrinu? Nije i Ni-

s pokajanje i pogmunoat sbog vw;ph
rehova: ‘Greh se ne ratuna’, to je njegova sre-
iénja prosudac (F¥.z.M, section 160). Tsus nije

imao takve koncepte kuo 3to su pobuna, osveta,

groh, odmazda i osuda. On je Ziveo ovo jedin-
stvo Boga i foveka kao svoje ‘blagorodne plime’

(Antichrist, section 41). Ova propoved je bila tis-

oblafenstcsbil jeslobods,osrerle kraljoy-

stva Bolijeg
kaie Nite, Pavle je biotaj ke

cov
Seav mifilizam izvesnom smishuneg
versija Kantove maraine teleologie? nis
slutaju, mosemo drati da jo tako bar u izves-
nom pogledu.

Na samom potetku Tako jo govorio Zara-
tstra nalazi se Guveni odeljak koji opisuje tri
metamorfoze duha: u kamilu, u lava i, potom, u
dete. Kamila koja hrli kroz pustinski pesak kao
poboini dub nose el et postaje v dok

“Kant:ili cant) to i bila
Jaraktorisacie (iid p. 130, Kant u svop
“moralnosti” falsifikuje svoju unutradnju psiho-
Iodku sklonoste (.M, section 424). »Kant je
fanatik formalnog koncepta "Mora¥' (ibid, sec-
tion 838).

Niteov aktivni nihilizam nastaje kao sredstvo
7a uniftenje Kantovog guleéeg sistema moralne
teleologie, koja jo prozeta tim >Morate. Natto-

ieke ol Kantovo Mont Lnley
stvos, koje biva zamenjeno za >Kraljevstvo Bo-
Jijer. Kod Kanta, koji nikad ne prestaje da zago-
vara primat prakiicnog uma, i problem znanja
i ptoja g store bl o svedena
roblem moralnosti. Redukovana suna sMo-
e 0 e ot otiarima o el
suprotno od Kanta, I stoga je bilo prirodno 7a
Nitea, koji jo u odnosu na Pavla zabranio hris-
éanskumoralnost za koju je mislio da j usadena
u Pavlovoj veri, da smatra za najveceg sneprija-
telja ivotac koji se moe sresti u savremenom
u samog Kanta, Ovim sukobom sa Kantom
cov nibilizam je postao jod vie uvredljiv. Za-
e et At ot g jo lega-
istitki duh koji gudi Eovekov prirodni Zivot. B
bi dosegao istotu deteta koje izrice svetu ret
D i e it
2maja e jo ime bilo »MoraSe.

v

Kada je Nite rekao sBog je sveta I, on je
oftroumno. protivretio , zavaravajuéoj prirodi
nattulnih vrednosti koje se javljaju u platoniz-
mu, kod Pavla (hritéanstvo) i Kanta, najsavre-

nijeg predstavnika ovih dvaju gledidta. Pro-

tivretio j izjavom da j takva natéulna vrednost
neistina smedtena od strane

je sagledao smrt Isusovu kao »Boga kojije umro
hog nalih grehova, spasene kroa veru, vaskr-
snude posle smrti — sve ova je krivotvorenje is-

stremi k
pokudava da postane gospodar pustinje, S
se sa velikim zmajem kao svojim konacnim via-
darem. »Sta jo taj veliki zmaj koga dub ne naziva

6

onog Zivota koji ne mole da izdrii nihilum, i
otuda je izneo Yinjenicu da su ¥ivot i prirodnost
nasilno poharani konstrukeijom Boga (natéulne,



vrednosti). Tpak, kako jo Nite na ovaj natin
smatrao da jo Bog zabluda, on je nasilnicki na-
pao legalistitki dub. U skladu s tim, on je
2ve problm, . problem sposnavari, el
istorije itd., na pitanje moralnosti. A ova reduk-
i e u Niceovom slutaju, S ow Ginje-
nice da je volja za moéi uvek postavljena u ko-
renu problematitnog pitanja. To je bilo nase tu-
magenje Nitea, kako je do sada izrajieno. Sporna
pitanja svedtenitke moralnosti (robovske mo-
anost) prti arstokratske snorsinost, onaj
koji je umro na krstu protiv Dioniziusa; i njego-
78 HlbtobiaNatbovela pmuv »poslecnjeg fo-
vekac, sva su raz majii moralnos
modus postojanja vole a o
i o N o
b pokutamo da razmotrimo. pitanje
zena i nihilizma? Nite je zabranio kao vedtatku
tvorevinu traganje za Bogom i postavljanje L
udubine svesnosti o nihilumu. Zen takode 0¥
o e e Do 1 pt)smvl]ajn
Budu. »Ne tragaj za Budom izvan sebe stan
vilto e kojo zem uvek nagliava, liizvane tesko
da se moje smatrati samo prostornom udalj
noséu. Cak i ako neko traga za Budomu sopst-
et nutranjot  dubinama unutarje i-
iluma, samo *traganje’ veé sadri znatenje spo-
ainjeg e S e
aj za Budom izvan sebe« znati ne tragati #a
Butom uopite, bilo unutarliizvan sebe,fer sve
ok 56k (st Budy lotnale Buda n raose
stati samoprobuden. Iz ovog razloga Lin-chi
kae: »Ako traji Budu, ¥epace te buda-dav
ako tra3i3 patrijarha, okruice te patrijarh-davo;
skooplt ragak v e ptofs bole o onda da
bude nevaino .. To jo aslog zbog kojeg on
bt et
tic (Lin-chi L)

»Tragajuéi um kojinestajec ne oznatava neto
negativno. To znati nadilasenje sche (ecsfasis).
Uistinskom transcendiranju scbe postoji prona-
lenje pravog Sopstva unutar neograniéene ck-
spanaie amopradeni; postot starivane
istinske takvosti be. Fkstatitno sa-
‘moprobudenje  kojem r‘mg‘djucl um idtezavac,
neogranitena ekspanzija ckstatitkog samopro-
budenja koje pronalazi Sopstvor usred toga~— to
je samodovoljan svet (svet prirodan u svom sa-
mobivanfu) unutar kogs nema potage bilo a
Budom ili Bogom: to je svet Stvarnosti z izroke
3Plave planin su same o scbe plav,

i oblaci su sami od sebe bels oblacic. Cinjenica
sme-yaknostic takode je ovde spomenuta. Ono
30 se u zenu govori 0 >tvom izvorom licu koje
postoji pre nego 3to su se tvoja majka i otac ro-
dilc predstavlja zapravo beskonatno prosiruju-
e ckstatitno Samoprobudenje u kojem je naia
obiéna diskriminatorna svest — tragajuéi um ~
ogtvarena. Postoji razlog zbog kojeg jo reteno:
25t0 sevile trudi da ga dostignes, to ti sve dalje
izmite. Kada vide ne e tome, ]glr onoje tatno

tahe Negoy satiulal gl ispurjva

wSic (Lin-chi lu). Odnosi izmedu sebe i drugih,
izmedu sebe i sveta, pa fak i odnosi izmedu seho
ju unutar toga. Ekstatitno Samo-

probudenje koje se jasno i neprekidno diri u svih

3 th-vIun(M- prevod redi buji u japanskom, Wu-
sl e, o 2
ms‘mm,,um.m;.u oo -
iz Realnoléu svan v . O e vt ek,
el e
prevaaeniem tunjs. o o dinamitka snova i ke
e o ddb . i e M
o isace, Itenatinal Phiowphicnl Quir-
mly,VolX,"luA 334 z 2

Zen danas

Kaligrafija xrnnwkog majstora Hakuina
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desetpravaca—bes ovoga rema pravog Sopsva,
nema pmog
o Nite odbacio Boga govoreéi »Bog je
s7ea 2 o o bio v Lao o i
nost tkodljiva za prirodni Zivor. Stavite, ta nat-
ulna yrednost nije bila samo nesto dto je imalo
ontoloski karakter, bilo je u tome nedto od legal-
nog, moralistitkog karaktera koji pokulava da
smatra ono3to uznosi fivot za greh i ono ito po-
tiskuje Zivot za plemenito. VeE smo bl dovakl
taéku u kojojje Nite postavio volju za moé u du-
bine koncepata Boga isfabrikovanog kao entitet
koji izvodi ove funkeije. U ovom sludaju, Bog jo
ssveta i koja otvara moguénost uéwm,u
vota time 3to uzrokuje da

jedna perspekaiva ~ istorski,  svakom pogle-

sna — volje 7a moé. Perspektiva k(m je
bila razradena prerudenom i izvmutom voljom
za o€ bila je Bog: bila je to druga obala posle
vota; bila je to hriséanska moralnost zasnova-

izanj
samoj volji za mo, koja le3i u najdubliem ko-
rems ivot. Vs s ol 2 ot wk
u tome bede Stvanost

ot,nihilum, Bog, nedul-
S0t e ineie Sl o pekuw: volje

Razlog zbog kojeg je Boga smatrao svetom lazic
i zbog kojeg je zabranio Pavovu veru koja daje
osnova za svedtenitku moralnost lezi u tome
3o, jo Nite uprkos injenici da su ove postavke
bile perspektve - misgld efkasne za Sivo —
volje zamoi, njih sagledao kao krajnje samoob-
i Tk ki \(11]1 za mo
funkeionide neprijateljski i protiv Zivota. Sazn
nje, religija i istorija bili su uhvadeni u sultini,
kao pitanja moralnosti, i to je takode bilo zasno-
vano na tome 3to su oni bili sagledani kao per-
spektive volje za moéi.

T

Sada, iz perspektive religije, a narofito zen
najmanje sledeca dva pitanja moraju biti po-
stavljena u vezi sa ovim Ni¥eovim stanoyidtem.
Prvo, kada Nite govori o Bogu i veri, kako jo
problem smrti uhvaten unutar toga? Nice na sle-
decinatin pite u poglavlju naslovljenom »0 slo-
bodnoj smrtic u Tako je govorio Zaratustra:
»Umri u pravo vreme: tako podutavale Zara-
tustrac. Za Nitea, idealna smrt je ona smt koja
sl i i kasea, ol preuriens, slobodna
smrt koja mi dode jor sam je ja Zeleo-
,,..Elmi,u takode pide: »Probanj
pokazah,

lenju.c

ci spore smrti  uvai
noge se uspostavi propast zboy -
i g «7”5»me P 53\ Viael Fmo
veé kakoje Nice pronatao ono Sto je zaista hrid-
éansko ne u vers Pavla veé Isusovoj praksi. Ova
praksa j bila po prirodi samilosna (Mitleiden)
puna ljubavi, ona nije bila neprijateljska fak ni
renna nasilniciana, ona mol zajedno su njims,
pati sa njima, voli ih. »Ovaj ‘donosilac
nih plima’ umro je kako je i %iveo, kako je u
~ ne da bi iskupljao ljude® veé da bi pokazao
Kako treba Jiveti. Tatno ova praksa je njegovo
saveltanje Sovelanstvuc (sAntichrist, section
35).

‘Ako mogu tako da kaem, za
bl exsmirss v, o o ilgao e
deljs prakan s § [obav, o kako fo

ro prerano, skontao je ne znajuéi kako da
Vol velkorgémfud Evt
terpretira kao uzrok Pavlovog postavljania,
jedno sa apostolima rane crkve, pitanja >ko ga jo
ubio, ko je njegov stvarni neprijatel’ da bi do-
veo do vere u njegovu Frtvujuéu smrt ne bi i is-
kupio grehove i u njegovo uskrsnuée, i da bi pro-
e knlmi ot mbralocet scanee:
na. Ovde vidimo svojstva Nicea, filozofa Zivota
Koj sagledava mre iz ugla samog Zivota, i Nitea

iea jo smrt

nofur e strune 8 u to v Bogje sveta

Wattsjo,
s o e W of T poiobno Wi s
&

instinktom teologa, koja dovo-
a do inversje koncepaia sistaithgt | “linog.

i problem), koji fak i veru shvata ekskluzivno,

a0 termina sl e smisno Wattsovog e ne

oditor  ne sne-vanost (prim. prev)

umwm- kol Jazbagtoga foo o samBog b
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istrajavanja u patnj



kao moralnost koja dovodi do degeneracije Fivo-
@

Tpak, jo i smrt u stvari nedto §to se iserpljuje
u konzumiranju Zivota? Moke l seistinska pri-

danc (I, Corinthians 15-31), ne izraavaju, na-
protiv, pravu prirodu smrti, i u skladu s tim is-
tinsku prirodu Zivota? Zen, koji se samoprobu-
duje u rodenju-i-smrti trenutka i shvata

mrt kao Veliku Smrt, na ovom mestu se
je od Nicea i pre se siaje sa Pavom. Eg-
zistencijalno samoostvarenje smrti je sutinsko
2a veliko potvrdivanje Zivota. S ovog stanovisa,
Einjenica da je Nite usmerio svoju panju samo
na legalistitci dub  pavlovskoj veri i da je osu-
dio veru iskljutivo iz ugla moralnosti kao neto
to proizvodi svedtenitku moralnost koja uzro-
kuje potiskivanje i degeneraciju ivota, mora se
e da ta Einjonica propusta pravo znatenjo vere

navodi da se podsetimo nmnvo% razumevanja
religje koja, {% jo uzimala radikalno 710 za svo-
jutemu, konatno

i dotakla s el il
jo zasnovana na nicgovom polulaju da shyati
religiju sa stanovista praktitnog uma, moral-
nosti Za Pavla, vera nije potiskivala ivot; ona
jo bila Zivljenjo sovog ivota koje e podiane
shvatanjem smrti. je rekao, ruvek nos

€l T ¥ G M A T il
takode bit ispoljen w nadim telimat (2, Corint-

ja sada Zivim u mesu Ziv 2 veru
u Sina Bodijege (Galatians 2-20). Pavle je umro
i ustao ponovo sa Hristom. U tom slufaju, ne-
potrebno je reéi: Hristova smrt i uskrsnuce bile
su za Pavla duhovna Einjenica koja jo ufinila
njegovo sopstveno uskrsmuée krox smrt mogu-
&m. To nije bilo neito 3to je samo izradeno u
dubinama nihiluma, veé pre Fivuéa Realnost u
kojoj je spiritualni ivot postao stvaran i prisu-
tan u njemu. Pavlovo je stanovidte samoostva-
renje ontoloskog Zivota koje se ni u krajnjem
slufaju ne moje svesti na ishod mdralnosti. U

Kulture Istoka

e tragaju umn izsavatJe H ono st ne-
Valno u gore navedenom smishi? Ovo prefor-
Tl R
nost postajanja i istinska prirodnost ostvareni
jedino u >mestu gde tragajuéi um iezavac i u
sne-vaimostic.

Za Niteovu volju za moé mojda se moe reci
daizratava neduinost postajanja kao kosmoloi-
Ya ol Lojé el Sk  Bogt sal8oet el per-

onovo uspostavijs pri

rodnot koja o poarana e Boga. A
e AL il
molok ko uopét i o liépog Boga el
volja za moé jod uvek »tragajuéi ume? o
Skl yoli oA Tand s b ke ik,
e
Boga kao »sveta lae, a ne kao >Nidtaviloe. To jo
vainosts a e sne-vainosts. Kako o vet eteno

uvek ne moie, gledano iz zena, da se poistoveti
sasmestom gde tragajuéi um iScezava, a koje jo

takno ne-vainostz. Za stanovidte Nattoveka jo§
uvek se mora reci da je daleko od stanoviita »fs-
tinskog Zoveka bez polaajac. Da bi se nedui-
nost postajanja zaista pokazala, Natéovek mora
da postane [stinski Covek.

Postscript

Jok uvek preostaju neka vaina pitanja na
ovom mestu. Na primer, kako se mo’e napredo-
vati sq stanovidta Natéoveka dostanovista Istin-
skog Coveka? A ¥ta sa egistencijalnim, praktid-

bila i cgmslenm]sl.na pitanja prevazila-
ienju nitcovskog nibilizma. Ukoliko bi mi bilo
dcdamko;umé 1po ve-

zen, kaoi
i strogo osuduje traganje za Budom i pesml,a—
nje Bude. Za razliku od Nitea, pak, zen ne us-
tanovljuje n potyrdan natin bilo ita u pozadini

2anom za ove vaine stavke, koje je trebalo raz-
‘matrati ali koje su bile izostavljene, predloio
bih sledoce:

bilo sveta ili Bude — zen nidta’ u
njihovim pozadinama. Otuda realizacija u zemu
da izvan ovog uma nema dharmi: ovaj um je iz~
vorno istinski Um. U ovom zen ostvarenju »tra-
ajuéi ume potpuno iéezava i me-vainosts jo u
potpunosti realizovana. Neduwnost postajanja je
sto u potpunosti ovde ostvarcna. A dircktnost
wukazivanju na Sovekov U i Samoprobudenje
2a istinski Um je moguce samo kroz realizaciju
« iza Boga 1 sveta, 4. kros realizaciju
e neobjekivizacije. Nasuprot tome, Nie
posulira vola 8 moé kao osnovni princip iza
Boga isveta. Ma kako osnovna bil, volja za moé
nije N R S e
Jjeno i stoga neslobodno od objektivizacije. Iz
tog razloga ja kazem da je volja za moé ipak>tra
gajuéi ume. Zaista, nije Ii to vajfundamentalniji
oblik tragajuéeg umac? U okviru ovih ogranie-
nja, to se ne mofe nazvatistajalstem »imati -
vaimost; to je plemenit Goveke (Lin-chi lu).
Zen stanoviSte »mesto gde trgajuci um pre-
staje upravo je ne-vainost« — kako je izneseno,
jeste stanoviste do krajnosti sprovedenog cksta-
ik U

28 mo o transoendira sam stragajuél ume fak
i ako jo to izvor »tragajucog umac. To nam sig-
vje da Nifeows st posaia Job
uvek nije bila bez manes i »tistac. U skladus tim,
Niéeova sopstvena svolja za moés, za koju je on
drao da nadilazi svaku praznu tvorevinu i za-
bludu, bila je, na dubljem nivou, prazna kon-
strukcija i zabluda. Ove stvari se moraju jasno
s v eanent a1 paon ol e o
prazna konstrukeija i zabluda nije stoga uopite
Eiocakd Eiblliene U tvart bl miblisain
koji sam ja odredio kao snihilizam baziran na
svesnosti o neistinitostic. Kao nihilizam koji ne-
gira fak i volju s moé kao zabludu, aj se moida
‘mojie nazvati nihilizmom kao svesnoiéu posto-
Jjanja davo
Nihilizam koji je Dostojevski uinio proble-
matiénim pre je 3 je utelovlje-
nje niteovske svesnosti o neistinitosti (uporedi
moj Elanak >Neistinitost i Davor, Riso no. 355).
Lin-chije istakao da u nameri da se dostigne au-
tenténo  iavormo rsumevanje budisma mors

v tatkise, Lo shvata samo oden

Tcabiais)

novi i
amlz kroz shvnmn]e Velike Smrti, ne mlﬁm]e
se u sultini od Pavlovog stajaliita.

Usevdi temu svesnosti smrti kod Niea i na-
glasivdi da se sr religije ne moe dotadi sve dok
se religija sagledava svodenjem na problem mo-
ralnosti, kao kod Niéea, moramo se dalj zapi-
tati da i Niteovo stanovidte volje za mo¢ zaista
izrajava neduinost postojanjo.

Kao ito Bo; vile pu\ahx:ncmo, s e Niss
smatrao Boga za svetu la%, on je prepozna ti-
njenicu da je u jednom aspekm‘lo%mp;zduhvm

neminovnog nagona samootuvanja ivota koji
el ima, za
Nia f i Bog bio edna perspkiiva vole 22
Ali Bog je bio odbaten kao prazna tvore-
= jerje T samoobmanjujca unkeis pre-
ruene { izvmute volje za moé. Nice je prol
movao pristizanje nihilizma i naglasio je da tre-
b v knoaktvan i, ) Nasbvek kot
aie da podnese nikilum bez Boga. Ovo je bilo
6568119, ma i v v bl povolinoas obo-
vanje Zivota, on je odbacio ovakvu vrstu samo-
zavaravanja i 3iveo je u krajnjo iskrenost vra-
éajuci se ka — i zauzimajuéi mesto u — funda-
‘mentalnoj volji za moé. Za Nitea se tatno u
tome nedinont pstoani | tnska prrodncst
rol,.h i zasjala. Medutim, da i je Nitevo sta-
dte u volji za moé bilo ono u kojem se nedu-
e peszana | istinsk prirodnostzita po-
ala Prformulisano i perspektive s, pi-
tanje bi se najbolje moglo postaviti ovako: Je I
Nigeovo stajalidte u volji za moé u stvari »mesto

spanskom], ukn]em josve liéno, ukl]uéu)ucl
i lxﬁ\og Boga provaideno,supa s vetl. To
jeiavormo Eistos,  ne-vadmosts. A ipak, kao ek-

oo thada e i je dasi Bude ida
voli moraju biti sasetenic. Sve dok su zen i Nice
nada tema, obelodanjivanje puta kojim se ide do
Natfioyeka ka Istinskom Coveku predstavija

prisutno. Ono $to Lin-chi naziva »Pravim Cove-

obelejac takode ukazuje na >Coveka
ne-vainostic,izvormo Fistog foveka, kao mani-
festaciju »prirodnostic koja tako nadilazi sve ito
je litnog karaktera.

U granicama ovoga, takva vrsta zen stajalista
ima nefeg zajednitkog sa Niteovim stajalistem
pre nego sa Pavlovim. Jer Pavlovo siajalidte,
mada blisko zenu, kako je istaknuto u smislu
prisustva novog fivota kroz posredniltyo svesti
o smrti,do kraja je litno a ne transpersonalno u
svojoj osnovnoj strukturi. Stanovilte zena, na-
suprot,skupa sa Niteovim, kosmolodko je, ipak
wisto vreme egzistencijalno. U ovome leZi raz-
g 8tc Niksovs stnovidto voljo s sk ponevo
uspostavla prirodnost »poharanu od strana lié-

s i dovodi do toga da se neduinost po-
stajanja pojavi. Medutim, ta prirodnost i ta ne-
duinost postajanja nisu bile nedto posredovano
potpunom svesnoéu smrti. Ovo ne znati nista
oo e ca o Nieova nednznost t postaacin
bila 7asnovana na stanovid

Nite je negirao Boga it we jo
proet svedéu duboke zablude i nihiluma. Ali
n]ei o sanovite, koe saglelava avo i per

kel vole 2 mob, | kol shodao tome
‘potpune svesti o smrti smatra re-
x.g.,u e e ugla moralnosti, jo

8

nje nihilizma kao svesnosti prisustva davola i
covtipvasie pua provaisenia ovoga jeste

tema. Medutim, u ovom malom eseju
nisam mogln da zalazim  to pitanje.s

{sdlonak is sbomika Buldhist and Wesern, Piosphy:
han Katz. ~ M. Banarsidas, Delhi, 1981)
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Komentar eseja »Zen i Nicec

Prevod eseja koji s upravo nalazi pred Eitao-
cem moje, uprkos tome Sto je uraden iz, da tako
Kaemo, druge ruke: (esej se izvomo pojavio na
japanskom jeziku),da prui dosta koristan, ve-
rufenic, potreban wid u adin prstupanja
teriji kod nadih »saigraac sa Istoka, sa kojima
upravo vodimo sve rasplamsaliju partiju »ping-
pongac, prebacujuéi neumorno lopticu sa jednog
terena (Zapad) na drug (Istok). Da situacia, kao

raspravu o zenu Nitew, mogao da zakljuci kako
je to zapravo rasprava o Niceu i zenu. Isticanje
ovakvih distinkeija je cepidlatenic, ali ne i u
svetlu sve veée utestalosti ovakvih, na suéelja-
vanju Istoka i Zapada bairanih_ podubvata.
Simptomatitno je i to da ovakva invertovanja
teza (barem u formalnom pogledu) potitu i od
autora koji nastupaju sa izvoridta istofne misl.

sagovomici sa Istoka fascinirani (vide nego dto
seckapliitno snjava) tokovima | ravojemn
misi nastale

Zen danas

UDK 294. 311. 23 + 159. 9. 01 : 128/129

Znacenje smrti u psiho-
analizi, egzistencijalnoj
fenomenolog1]1 i

- Dogenovom zenu

Stiven Hajne

Glavna udizma je, prema Do-

G e g posmla sve-
dokom Klimaksa svog intercsovanja za azijsku
misaonu atmosferu.

Ovoga smo jo¥ jednom postali akutno svesni
Kada smo sa Saljenjern utvrdilida je Steta $to se
autor Masao Abe u ovom eseju nije poblize za-
driao ma gotovo ingenioznoj postavei zen-mo-
ralnosti, Zije su natuknice iznesene iz sveleg
s (1 zvorngg for ne potcn a mahn,lnjnshm

b
e, ssudtina Zivota i smrti (daiji shoji
Pl G v probians promens 4 ok vigs
bruo vremne e Eel ni na koge. Jor,samo ras-

pacije zena, bilo bi svrsishodno da se njegovi po-
e raajane,rarade,osvedl st pore-

m sa tri j 0 smrti u psihoanalizi
ey i prva je Frojdo-
va zamisao o stalnoj borbi Zivota i smrti, o in-
stinktivnoj teinji ka odrianju | oéuvanju koja jo
u suprotnosti sa instinktom uniltenja i smri;

omoguéava sustinski pristup razumevanju
pnmd« strukture prolaznosti (mujof | pravog
. Smrt i

druga je otkrie
sbivstvovanja-ka-smrtic kao krajnje i najsvoj-
stvenije moguénosti Daseina (tu-] bivtvoro)

sisten:
cn;alnug smisla kao ekstrem, i to pre svega kno
sbeina moguénost koja to-

odvano suoti s njom, oslobada od

konceptima. karune
i vedto

menoj raspravi o fmdamnmlml Nt ou
postojanja razlike izmedu akeije i kontemplaci-
je,3t0 je u samom zenu veé u startu na bezbolan
natin (ne ratunajuéi poneki udarac tapom) pre-
4120 ta budl diloma

Nijeda sc ovaj svement jpanakdflozof pr-
o :

ih fiksacija i privrienosti materijal-
nim stvarima ukazujuéi neposredno, ontolodki,
na neprekidan proces stvaranja i razarania koji
karakierite nesultastvenu fon e
&enu statitkom osnovom njem.
Dvostruka interakeija e oo s
obuhvata, 3o jo_paradoksalno, dve naisgled

i3 agania N ak fda el nie potpisan, il
da je potpisan pseudonimon, istotny s
bi se u njemu . Ved i sama rekurziv-
nost misl, karakieristiéna za istotnjatka >kru-
senjac oko objekta, za razliku od zapadnjatke
pravolinijske logike i frontalno stila napada na
problem, ne mose a da ne otkrije svojim pomalo
Zudnim >ukusome prisustyo jednog nedto dru-
g una, Misao kojase pojvljue na amom
poetku, veé u prvoj redenici —>Bog je sveta la<
= ponivlja se uporno i opet kroz mv tekst,

enzije: (1) uzajamno proi-
manje Zivota i smrti, bica (1 i nistavila (mu,
Kao neodvojivh i medusobno pnvulmh feno-

natnosti njegovog biéa; troéa je Sartrovo razgrxr
nienje Zivota i smri kao dva nerazdyojna i sul-
tinski nepovezana fenomena.

Svrha pozivanja na ova tri savremena evrop-
ska gledista prilikom proutavanja i ocenjivanja
Dogenove misli nije, strogo uzevSi, samo pore-
dene, veé radije stvaranje preduslova za kompa-
rativnu analizu. U i nadeg interesovanja bice
otkrivanje vrhunske suptilnosti Dogenovog ra-
zumevanja poretka stvari. Pri tom moramo
imati u vidu da svako savremeno objasnjavanje
Dogen pretpostavls pespektiva posmatranja
oje se zasnivaju na zapadnjac-

‘mena koji
momenta bwmmn,a Vremmena ik} (2) odvo.
Jenost § potpun aaliitst Jivta st kao

mostalnih i sasvim razdvojenih fenomena,
e jednog prelazi u drugi. Do”
gen s jedne strane podviati da zajedniéko pri-
Sustvo Jivota i smrti ovde-i-sada konstituiie
nirvan, ali s druge strane smatra da i rodenje
smozasebe {unianj skmo a sbe prdsiav-

podseéajuéi svojom sakralne
Btctejat tokatove, D ovih asocacifs
talac bi se oseéao ponukanim da povite: >Dobro,
shvatili smol "Bog je sveta la¥, "trostruki svet je
iluzija’, trgajuci um bi trebalo da iséeznel itd.
Da i je ova rekureivna procedura odmotavanja
misli koja se, kako jada, poziva na jednostavije
verzije svojih teza, trivjalna manifestacija inert-
nosti tradicijom natoplienog istoénjatkog mis-
Jjenja, il pak shui svrs, odnosno izaziva skrive-
s, duble | sontnf vibracie u nama,osay-
Jjamo Eitaocima

)

Aleksandar Bunardiié

i«mu Dogen dodaje, i trce i molda najdub-
lje perspektive, da je Zivot po sebi ne-Jivot, a

samonegiaj
Biadutl e iptkea dbish | jedinstvenosti
Dogenovih razmiljanja o smrti, njegove misli
wnom izraenc na kriptitan i dvosmislen
nadity Soto . toorekl Fegrmsntarnof forml
i pradeia VAN UG ARV st

ko, teorijii metodi. Uzevdi u obzir sve ovo, preci
éemo na krititko izlaganje tri hermeneutitka
stava da bismo razjasnili mnogostruke i para-
doksalne dimenzije Dogenove misli. Na taj na-
Ein mademo postavit osnovu 2 direkino pore-
denje Dogena i navedenih modernih miskilaca.
Najpre éemo rekonstruisati Frojdovu, Hajdege-
rovu i Sartrovu interpretaciju smrti, kao i ideo-
lodke veze izmedu njih, a zatim éemo ispitati
Dogenova shvatanja izraiena u njegovom delu
»Genjokoand u svetu poredenia sa svakim od
i ponaoscb,da bismo na kraju
istakli hermeneutitki znaaj jedne ovakve stu-
dije za komparativnu filozofsku psihologiju.

u

Frojdovo otkrice znatenja smrti za formula-
i negove peihoanaliike teoe —porod jus-
i ibida i sek-

Vijaju, bjainjava soju primarmu motivaciju inspiraciju

sual.nosu oxméxva prelas s njogovog nau-

obostls sty s ol Bl

ki, Shusho-giU svar al
soikom bpuss Shobogonca  pbes s delvins Gt
ussho, Dogen izlase metafzitku osnovu s

nove koncepcije smr osu na

ko tragasi sa wodinjnguom 1 untversalnons
koncepcijom koja &ini osnovu bioloskog i kul-
turnog, kao i psihitkog ponatanja. Suprotstay-
ljgjuéi raaliita znadenja smrti, koja su se ot-
krvalaza veme psihoanalize, o e bio prim-
ran da revid

e o,..a:.,! et Dinensins o Tone
in Heidegger and Dogen, Temple University, 1980,

9

rijske poglede trazeci n]nhove memlméke kore-
ne. RazreSio je ovaj problem pomoéu dualiteta



fundamentanih stikata koj e u osnovt
sl reokupacija i stavoa, kao i medu-

snaino se projektuje na svetskom planu.
Frojda je posmatranje dve razlitite i naizgled
suprotne fjudske sklonost, koje po njernu imaju
isti koren, dovelo do postayljanja hipoteze o in-
stinktu s T dve sklonost u kompulsivaa
epeticla) sadizam-mazohizam. U poetku,

S one strane principa zadosoljtva Frojd .g
biosbujen nesvesnio st v
jenata ru psihoanalititkom tretmanu
i ta] natin o B spoavial potenut matorial
kao sadaini dofivljaj umesto da ga se, §to bi le-
Karu bilo draie, seéaju kao prodlostic.? Infantilna
ali >demonskac potreba da se ponovo izazovu
dak | nanepriatni skusti, i av) nepoeed-
nosti sadatnjeg trenutka, predstavlja prepreku
psihoanalititkom tretmanu buduéi da pacijent
ono o se ponavlja ne prepoznaje kao zaostatak
prodlosti, ve¢ to pribvata kno trenutnu realnost,
zbog fega nikad ne prevazilazi to iskustvo i ne
e g Kompalirae epeice o psiho-
loski ogleda u dedjem insistiranju na identiénom
pmlajl?an}u igre il ispritane prite —pri femu se
odbis wvedenf i dodavarie novi elmenata
koji bi m igroze uniformnost rituala; a
biologki, l‘:grmgncl]ama pojedinih vrsta ptica i
riba u prostore koje je dotitna vrsta nekad na-
selavala, i kod embriona koji tokom svog raz-
vos panavls e fre evoluce. N omors

sliénih primera kompulzivne repeticije Frojd je
2akljil da u Hvim biéiona poscll shaen -
gon 7a uspostavljanjem >ranijeg stanjacz Frojd
time nagovestava postojanje inertnog i neivog
sveta koji ontoloski (viSe nego logicki  hrono-
lod egristenciji Jive materie, On
SRS g Sivota peoio s POt sa
traienjem smrti. To znati da je il svakog Zi-
vota smrte; i da komplikovan razvoj i raznovr-
snost ivih organizama predstavija sve slofenje
puteve kojima Zivot prati  dostize svoj konatan

na]sknvem]l

u >Ego  1de Frojd dovodi u vezu psiho-
ok it sontentiolbs it
petosti i ponovnom uspostavljanju_praiskon-
skog stanja postojanosti 1 neuznemirenost, sa
Jjudskim neprijateljstvom, mrinjom i agresiy-
nodéu, koji su usmeren (Besto istovremeno) ek-
stravertno — prema spoljnom svetu, i introvert-
1o~ prema samom sebi. Sklonost ka aktivnom
razaranju vota koja se ogleda u sadizmu i ma-
zohizmu, od kojih prvi teii ka um!!en]u sek-
sualnog partnera, a drugi sopstven
e Mt s e B
ka pasinom gelenju divota. Rezultat ve e
kulativne sinteze je zaokruzena doktrina o dva

ta, veé od celnkupne energije za samuodnm]e i
sjedinjenje | Thanatos, koj el ne samo zavr-

Zetku Zivota veé pre svega nelivom stanju koje
e postajalo pre nastanka sivo sveta. Nastanak
sivota b, dakle, bio warol pjegovomn natavla-
i  stovremeno uarok teinje ka smrt

Kulture Istoka

Wo Cen: Bambusi na vetru, (Kina, XVI vek)

dualisEki odgovor ko gledada veina po-
buda potite od razbukialog Erosa sa svim nje-

duéi delimitno reprezentant instinkta smti,
Koju pojatavaju opasnosi i sopjnog veta Sve

govim i medusobno

manifestacijama, pritajene ali svuda prisutne
rgije smrti ukazuju da se stalno odvija borba
porotiv Zivota u kojojj, ironiéno tragiéno, sam

Fivot i orujje i Jrtva
e ja je, tak stani kon-

amrti — { pokisfava da ga prigull (kompulzwm
ropeticj) da bi na krau postao njegor
Dttadins aivoot s ot Brot 1 -
limitno deakfivira projektujui se na druge (sa-
i - . 3

flik¢ i kompromis izmedu dva kosmitka trenda
koji je kontrolidu, koj se medusobno me3aju i
stapaju u svakom pojedinom slutaju i metapsi-
Bkl o odnone ma coniaj kv | siloicn.
nost, manifestovane kroz kompleksne interak-
cije trodelne strukture koju éine Id, Ego i Supe-
rego. Bitka izmedu Zivota i smrti, Koja se odvija

ldu, in goaselvim na petojs niegovoms

nivou, a problem cilja i i S b dobie
. Freud, Beyond the Pleasure Pinciple New Yok,

|%l str. 12, 45 2e

3 Ibid, str. 30.

- Ibid, str, 32.

tojanju, a cil toga je zaitita, Ego istovreme-
no ohrabruje i pouoiu]e unutradnju anksioznost
u vezi sa moguénoiéu njegove krajnje negacije
i nepostojanja, kojoj on paradoksalno te%, bu-

S. Freud, The Ego and the Id, New York, 1960, st
30-31.

10

L umirdnjost (asobizan).-Orotosmo e
tanovili ostaje: ito vide fovek svladava sopstve-
nusgrstvnos tim vik mste gresivna o sldonost
njegovog ideala proma njegovom Egu. Toje po-
put nekog pomicajs, okreiasja procy viasting

e s Koot da b ol racile g
ksioznu napetost Ega prouzrokovanu borbom
Hivota i smrti,i zatim se pounutrava da bi umi-
rila sopstvenu krivieu. Ute3¢e Ega u borbi za i
protiv Zivota izlaje ga samokaznjavanju. Da bi
se izbegla ova tragedija agresivnost se ponovo,
po principu kruienia, okreée spoljnom svetu

6 hid,sur 44



unidtavajuéi druge umesto sebe —zloéudan pro-
ces ko Gind istoriju | evoluciju civilizacije. Ne-
podnodlivo osecanje kivice, koje se ipak stalno
obnavlja i odriava u napetosti izmed Egi Su-

Zen danas

sopstvene metodolodke ne
0o 10 sada sedi st dalekoscinn spekulaci

perega, predstavlja
re koje se ofituje unutar drudtava i izmedu n]xh
kroz stalne konflikte. Bag kao 3to smrt pokuda-
vada unidti Zivot koristedi Fivot, jivot pokudava
da sebi pottini smrt izazivajuéi radije svoju
Sopstvenu smrt nego nediju tudu i na taj natin
gstvaruje svo istinski cill, koji jo u stvari smrt.
Zivot mora ulava da potisne smr, pa
ipak s ova akt potskivanfa aprevo e pri-
guduje nego pojatava destruktivi sklonost.
Uprkos dubokoj st povessnoat i
Vota i smrti na svim nivoima i svim aspekti
asall deo Jueno ragoveltava) da nlodan
instinkt ne’ mofe biti odvojen niti analizovan
nezavieno u odnosu na drugi, Frojd insistira na
dualistitkoj interprotaciji instikata. Medutim,
postavlja se pitanje: ako je cilj Zivota ponovno
uspostavljanje ravnoteiie koja je postojala pre
razdvajanja Zivota od smrti, zar nisu onda ivot
i smrt konatno ujedinjeni u obliku dinamitkog
dijalektitkog medudelovanja koje omogucava
prividne u privremene razlike izmedu njih? I na
isti nacin, da i moe postojati nadin Zivota koji
B potsje st veé prfvata | ot i
s meisbefnost, 4 pritom e st abav

ili priznati i) H,n]deger osporara
frojdovske naune biologij, medicing,psiholo-
ija, biografija) i (teologija, te

ne, Dasein se projektuje na moguénosti koje
il i i riemov o
teta, ukljubujuéi njegov bliski i neizbeni kraj
kao poslednji i nepogresivi ginilac. Totalitet Da-
seina je uvek profet moguénoiy njegove kraj-
nje i neminovne nemoguénosti. Cak 1 neauten-
ticni Dasein poseduje_smisao neminovnosti
iak anjega

cja) stavove po kojima se i skupljaju informa-
cije i podaci o smrt kao o prestanku egzistencile
Jive materije koji se moje objektivizovati, li se
zalazi u spelulacije o kosmolotkim korenima i
znataju smrti. Svi ovi pristupi nikada ne dovode
u pitanje osnovau metodolodku pretpostavku
da se bave trajnim entitetima, koji traju jedno
vreme da bi dostigli svoj kraj. Hajdeger preva-
silazi takvu zamku u el Biouovaye{ reme

pmi’mvl,a konkretno stanje kada Zovek vide-
nece-

kraja postaje stvama samo na iskustvenim os-
o
postoji obimna i neporeciva evidenci
el el Ccopais
odigrva s onda nije predstav-

na dva nagina: (1) pu
dhajania p..,edm.zmg oatina (mmmw na
koji Dasein reaguje il je reagovao na smrt kao
na konkretan dogadaj u svom Zivotu, od neprist-
rasne i nepromenljive existenzial-osnove i bi
nog anatenjanjegovag konatnog i 2)pomo-
éu istovremenog priznavanja._hermeneutifkog
krugen;

e kulm|mcua ili éak zavrietak. U
stvari, umiranje je natin postojanja koji Dasein
‘tentiéno prisvaja sve dok se nalazi u stanju
i {ane kako bismo oekivali na) svom kra-

i Dot nije otvario nitj jednos-

proZimanja po-
menutih nivoa istralivanja, pri emu Dasein
uvek sultinski poseduje razumevane svog bica
S e vis Bieiog wabie e

e koje donosidois-

Norman .
Braun jo smatrao da je Frojd zapravo imao u
vidu slitan zakljutak koji bi prevaziao duali-
zam, ali nikad nije bio u stanju da ga u potpu-
obrazlodi zbog svog tvrdokormog
pesimizma, koji je inhibirao njegovu elodsie
gl Frod se, ko, pribava siruktum

] cagdii o v s e kot el
tikom sjedinjenja iraz-

ojim traga, stra-
Sujuci sam scbe. Hegerov prisup, nasupro
Frojdovom, ne predstavlja ni strogi nauéni po-
stupal niti nenpmvdnnu spekulaciju koja gubi
dodir sa osnovnim i konkretnimm izvorima, zato
810 se zasniva na transcedentalnim moguénos-

s knuga | tako

e u stanju pri-
nost. Naproiv, b kao ito Dasein ve ete
sopstveno Ne-jo¥, i konkretno jeste sopstveno
Nevjob sve dok Jeste,on takode jste i sopstveni
Lol Zkinib il s s vl oo e
smrti ne oznatava Dascinovo *bivstvovanje-na-
kraju, nego“bivstvovanje-prema-krmju” ovog
entiteta.c

Tako preuzeta smrt ne ostaje jednostavno
Hjudskas ona w valkom pajedinom slua posa-
e moj e meine) smet;pounutravaju s, ona

tima Daseinov
izbegava dlhourm]e dualizam/monizam i reali-

dvajana ili nezavisnosti. Princip sjedinjenja ili
medusobne zavisnosti odriava besmrtan Givot
vrste i smrtan ivot individue; princip razdvaja-
i ili nezavisnosti daje individui njenu indivi-
dualnost i osigurava njenu smrt.<

Formulacija a0 (£ un s
visnosti Zivota i smrt koja &ini osnovu njihovog
ofiglednog nesklada, zamisao koja od privreme-
nog dualiteta prelazi u fundamentalno ontoloi-
Lo ity proibist e Hajdegerove analize
shivstvovanja—ka—kraju, Daseina.

i

jdegerova implicitna fenomenolodko-on-
ol o a Frojdovog psihoanalititkog pri-
stupa znadenju smrti deluje u dva medusobno
zavisna aspekia? metodoloskom, u okviru Haj-
degerovog henneneuuékoi’mzdva]an]a dva ni-
vou ispitivanja: existenzic] evna G-
njeniéna. pojavnost) i mmmzta (tmelon

e eV o ol
gijom materije

et nkusi
nost postojanja zato 3to je neizbeina, poslednja
ineprevaslaa mogutnost Daseina 22t mo-

Zenja metodolodkih ogranicenja F
uka je ontolosko otkrivanje Daseina ne kao ma-
terije koja podnosi smrt kao svoj kraj, veé kao

skomjoog procems_ umirmnjekav-nibtavla
(Daseinova p nova

gué
nosti.

Anksioznost stalno prati i ugrojava svako-
dnevni Dasein kojije uglavnom podlofan inter-
pretaciji sebe i nknl.me ko dva materilza en-

tpun
bez baze 1 samosvesu) Hajdeger interpretira
smrt ne samo kao suprotnu ivotu veé kao po-
tpuno inkorporiranu u svim dimenzijama ko-
nanog totalitota Daseina. Braun jo primetio da
je, u stvari, to bio pravac kojim je Frojd poiao
rekavii da jo cilj Zivota smrt. Medutim, za Froj-
da, sprefavanje smrti e problematicino i neiz-
beino i ono te3i da unidti Zivot isto onoliko ko-
liko i neograniten instinkt smrti. A po Hajdege-
ru, problematitno je Frojdovo glediite, a ne
samo smrt jer ono odaje napor da se odupre sm-

i zbog privrienosti postojanju koje se vidi kao
trajna realnost. Hajdeger smatra da se anksioz-
nost i krivica ne zasnivaju na instinktu smrti,
o6 vile da sve te tri situacije nastaju iz prais-
instve-

fakeititetska struktura)
va]umuyedmyennhlpukmulud.nnennomlan
talitet Daseina, &ji sukobi sa graninim situaci-
jama (Grenzsituationen) smrti, anksiomosti |

mensko prisustvo, pre nego kao objektivan en-
titet ovde-prisutan (sorhanden).

Brown L Agsoa Dty T Pyfosnaly-
b u,.,,.m”fnumy liddletown 1969, sz

T i o T e T 1163
i cplicng ramerd da mﬂ‘m-e

et i i m
g o

on
ne a dinamitne strukturalne osnove Daseine.
Smrt, zajedno sa medusobno povezanim po-
javama krivice i anksioznosti, otkriva skrivenu
slabost i nesigumost Daseina koji zauzima otvo-
renu aliipak ogranitenu oblast koja je defnisa-
na, ocrtana i opisana inherentnim ograniten
ma { unutrainjim prinudama. Daseinu nije dato
apsolutno prisusto, ve egastencie i tankoj
jnji uslovi pod kojima on moie da de-
lu]: nisu pod njegovom kontrolom i stalno mu
izmitu. Ono nesaznatljivo i nepredvidljivo koje
je skriveno, koje zbunjuje i koje se nikalkvim na-
porom volje ne mofe izneti na videlo, umanjuje
‘moguénost Daseina za samoosvetljavanje i sa-
‘morazumevanje.

e D e

ol s g it gz
uamatranj s o prmentt na Frojdon, kao | 18 s
(i el ks

isre-

9 S Freud, Beyond the Pleasure Principle str 18.
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ostoj
wosnovi odvojeni k-o suh]zkt i ob,ein Nepn)ub
10 oseCanje odsustva-od-k
St pd e nmgde ebtaies slmes.
tarnom nivou i da spozna da ono nije uvek ovde-
prisutno, a to u velikoj meri remeti upomu ityr-
ru’ samouverenost i naizgled ofiglednu
Koncepeiju stalnosti. Anksioznost, tako bliska i
potencijalno opresivna da stvara navalu klaust-
rofobitnog osecanja, ne potite od nekog odrede-
nog uzroka, niti proizilazi iz odsustva, negacije
ili eliminacije_entiteta, veé iznenada otkriva
sveobuhvatmu konaénu zavisnost nesupsuncx-
jalnog Daseina od sveta koji se ne moie objek-
tivizovati i koji se vide ne predstavlja kao sluga-
jan skup vorhanden entiteta, Prvobitno oseéanje
knvlw, koje je fundamentalnije od bilo kakvih
oseéanja dugovan]a, ‘moralnih  pravnih propus-
odg

Da-

@ i izneverenih odgovomosti, otkriva nidtavilo
u Einjenici da izbor bilo koje odredene mogué-
nosti znai da bezbrojne ostale moraju biti pre-
skotene, zanemarene i neispitane.

Iz analize neodredenosti Daseina Hajdeger
sakljutuje da istinsko znadenje nistavila nije ni
pravo lifavanje u smislu nedostatka, nesavide-
nosti il stanja u kome je Dasein nekad bio ali
vide nife, il koj bi mogao dostiéi ali nije jo, niti
e to polojaj u koji se dospeva jedanput ili po-
ek koga nema spase, liepoanat el

ok Dlscin s e s
minisat, Hajdeger dovods u pitanje celokupou
evropsku metafizitku (odnosno onto-teolosku)
tradiciju, kao i gledidta koja su iz nje proizaila

10 M. Heidegger, Being and Tim, str. 280.



$n0 tre-
smrt

(ukljudujuci  Frojdovo),  koja su p
ravo znatenje negacije koju otkrs
zbog fiksacije njenom stalnom ukoja
dovodi u konfuziju fidestruke i duboke dimen-
zije nibtavila sa lifavanjem. On postavlja retor-
sko pitanje: »Da I je iko do sada postavio pro-
blem ontoloskog izvora nidtavila il ito prethodi
o, a1 Jo teblo prase walove 32 osnovu na
oj bi se bazirao problem pojma Ne i njegovog
N mogainosts tog NibaZc! Po Hajdegers,
najjasnije redenje za ovaj uznemiravajii filozof-
ski propust jeste da se nidtavilo sudtinski inter-
pretira kao neprestano nailazenje na granice, ta-
janstvene i neodredene ali sputavajuce i repre

sivne horizonte unutraénjih ogranicenja Da
na, koji otklanjaju privrienost supstanci ¥ili
vefnosti. Sahajdegerijanske tatke gledifta
praiskonski znadaj nidtavila je izraen u znate-

nju Frojdovih refi >ranije stan)

Rascoarajud Hajdogorove svovs o obiv-
stvovanju-ka-smrti-kao-niStaviluc pada u o
pitanje o pofetnom stavu da autentiéno antici-
pirana smrt individualizuje Dasein: na koji na-
in se moje znati unapred dolazak smrti, kad je
on u svakom pojedinom sludaju iznenadan i
neofekivan, i zadto je smrt iznad svega »mojac
kad ne predstavlja nidta drugo nego moj krajnji

itak? Takay izazov Hajdegerovoj koncepeiji
uputio je Sartr svojim beskompromisnim raz-
dvajanjom Zivota i smrti

1.

rtr odobrava Hajdegerovo isticanje proi-
mayuug nitavila i moguénosti za postizane
slobode svojstvene postojanju. On se takode sla-
Je da fenomenologija mora pokulavati da ot-
Lrije oveka kao ontolotki totalitet, a ne kao
prostskup lajs delovs. Moditim, nasuprt
Haldegeru ko st otkrvanje pravog ica biv-
stvovana Soveka umesto da ga upucuje na natin
ponaanja, Sartr tvrdi da fenomenolodka ontolo-
gla mors imatl egaiencjalon terapeus

ankeiju. On takode ralikuje egaistenc

Kulture Istoka

Kenko Sokei, Bodhidharma (Japan, XV vek)
rana u svakom momentu upravo zato $to moie
nastupiti u bilo kom nepoznatom trenutku bez
ikakve najave.

Olekivanje smrti ne umanjuje nenadanost i
iznenadnost njenog dolaska, niti ublaZava ko-
it onog chits Eriprenane st
zultira 7ato 3to negira i ponii-

naza-
Vrletku dela Bice i nistavilo, a koja Sl
vornu ljudsku odluku koja prethod i koja se
‘manifestuje u svakoj n]cdxm?‘nn)ukclp,ndfm]—
e vulerati Lo 0 kolekei-
(@ SpH Srslenaie Gopekaviss pobit
kim kompleksima.

Tdalje, Sartr pokudava da opovrgne Hajdege-
rovu zamisao da smrt obezbeduje najbolje re:
njo u pogledu fundamentalnog wmafaja 1 struk-
turalne_osnove egzistencije. On dokazuje da
smrt nije ni najliénija moguénost individue koja
o anticipira niti granica il zavrini akonde koj
proiima i podvlati celokupnu melodiju ivota.
Jer smrt zapravo predstav] , apsolutan
SR | sk lman hvota Ko na
unidtavaju i negiraju znatenje Jivota —a da mu
nisu nidta doprinels.

moramo zakljuiti, nasuprot Hajdege-

ru, da smrt daleko od toga da predstavlja moju
e T slulaj-
na Einjenica koja mi, kao takva izmite  princi-
pu i izvomo pripada mom fakticitetu. Ja ne
mogu i da otkrijem svoju smrt, ni da Gekam na
it da saatnem odredent av prema o
#bog toga 3to se ona pokazuje kao neito 3to se
ne moie otkriti i ito razoruzava svaku pripre-

P
Sartr dokazuje da smrt ne moke biti anticipi-

U Ibid, st 332

Jean-Paul Sartre, Being and Nothingness, New
Vork, 1980 s 5.

tava ekanje koje ima smisla, i

Pri svemu tom, medutim, Sartr kao da ne ra-

Fakteleta{ HnjeniEnoet. Fa
sloio sa Sartrom da je jalovo
neautentitno i besplodno, no to nikako nije nje-
govo stanoviste. On 3to on istite je otyorenost i
spremnost za buduée moguénosti fakticiteta
Koo e sasnovane na konatnost,  medu jima
je st nafundamentaln i afpecién oig-

ledan primer. Uostalom, i samo Sartrovo gledi
£ postje problematiéiou svtl njegovog -
nja da smrt ne otkriva konatnost, Sto je veé
oé-g 0 >zbog toga $to (ljudska stvamost) po-
staje konatna samim tim 3to se izabrala kao
Jjudskac'* a u isto vreme on tvrdi da je sloboda
totalna i neogranitena. Ali ako je sloboda potpu-
o, odakle ondaoseaj nedovolnosti el (o

>bivstvovanja-krivog-zbog-konas
ona pronade i dostigne? Trebalo bi osvedliti Sa-
rtovo shvatanje odnosa izmedu smrti, niftavila
i konatnosti.
rova inovacija je ponovno otkrivanje froj-
dovske dihotomije Jivota i smri i njena prefor-
mulacjs bes aigledne eialodaas, o
koje je Frojd ukazao na medusobni dijalekticki

i
e dve drejirsain i ssiriio Haploger
dovske. ambivalentnosti, dalje

novno ideolosko jedinstyo medu njima koje
razredilo njihove protivuretnosti? U svakom
slufaju sva ta tri stanovidta biée korisna prili-
kom interpreta ¢ multidimenzio-
nalne i paradoksalne koneepcije smrti.
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Dogen tvrdi da se ne mose prevideti, por
ili_neautentitno prevaziéi prisustvo smrti u
svim aspektima i fazama Jivota. On osporava
ranije budisttke filozofske i metafizitke kon-
cepeije u kojima se ogleda ili supstancijalizam
prilkom snmbss skt ove poees (ablid-

dobija karakter apsurdnosti, sa_svim svojim
beznadem i promaSenoiéu. Pojedinac mose
stvamo da otk jod posebmn st @ ne
smrt uopdte

Tkad:

puma dapsi muslwl]:nc svetove) i eter-
um kroz opisivanje prosvetljenja (mahaya-

L onibno fapasald ondai  dakteinn 6peo-
e e i Kof o yan yremens, ol

k
kao specxﬁénu ‘moguénost 1 jedinstvenu odgo-
vomost za slobodu. Opite je mesto kad kaemo
da jo smrt nezamenljiva i jedinstvena, isto su
i ki ol v odiuke |
emocije koje imamo, bez izuzetka, od banalnih
do tragitnih. >To znati da smrt nije ihoh
guénost da vide ne ostvarujem svoje prisustyo
na svetu, veé pr ek moguca nikilacija mojih
magucrosi ajaJe izvan mojih moguinosic?
Sama smrt ne éini Soveka autentitnim; jedino
onaj ko je veé: slobodan mose se priblizi
autentiéno.

Iz ovoga proizlazi da smrt ne daje nikakvo
smadenje sivotu buduéi da je, zapravo njena je-
dina funkcija da oduzme svako znatenje posto-
janju, koje vide ne moje da priusti bilo kakay do-
Jivlaj, introvertan ili ekstravertan. Sartr ne
smatra da ne postoji nikakvo znatenje povezano
sasmréu, ngo dase anouvek pripisuj postac-
tum, i da o radi Drugi koji ini tvoju smrt pu-
i3 el R b apo ] ol
ideje, koje se zasnivaju iskljutivo na potrebama
iuslovima n]e%ovog Fivota, Sam Jivot pronalazi
Sopetrenssoafas o o e g baziratii na
interpretaciji

B Ibid, e 537,
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i u njemu). Dogen smatra da
N5 S o et ik
kontinuitetu time to propustaju da dokule, os-
vetle i pronadu slobodu stalno izbegavajuci sus-
retanje sa smréu koje ncknva nestalnu i nesup-
stancijalnu osnovu judske i eguisten-
) ol e e
tokaz ne-jastva koji poriée svaki pokulaj da se
razdvoji nestalnost od egzistencije i odaje kono-
tacije veEnosti koje prevazilaze ovu fundamen-
talnu medusobnu povezanost.

Dogen je nezadovoljstvo tradicionalnim gle-
distima, koja ne prihvataju puno ontoloiko zna-
&ene egzistencijalno realizovane prolaznosti, iz-
razio na poetski nadin u prvim glavama svog
el Gooboun koo et s ofigledno
rvobitn zamisl psca pedtavla
el o Hiabiskog spuss) Shasnsesi Do
gen konstatuje da, iako od samog potetka bu-
disticki put nije ogranicen takvim razdvajanji-
ma kao 3to su: ontolosko izmedu ivota 1 smrt,

istencijalno izmedu samoobmane i prosvet-
Yenje, soteilofko ismed s bida i

uddhe, i aksiolotko izmedu preobilja i oskudi-
i otkrivanje Fivota i smrt, stvaranja  iz-
umiranja je nametljivo i neospono. »Cak iako j

B Ibid, sr 546,



to (krajnje nerazlikovanje) o behar opada
u tuzi, a koroy raste u

Zen danas

ulove ks { abnavja pokazuci ol ev-

dodivljena stvamost nestalnost stvara dvostru-
K misao snuidenost | ofsjanj il &einje 1

nim i ne-
Solislyie kvt i
Jienju i u umiranju. Takode, Dogen se, izgleda,
Jae sa Sartrom i Frojd Hajd

stremljenja u
Keje moram il iskoen il feie il
ik ni v mog daprommene ok r]neoduy
ru neprestanim promenama. Svaki pokudaj da
5 et et et e i
o neodriiv, egzistencijalno pogrodan i soterio-
ok ..mdml,m,ug Dogen ne prediaie ni-
0 sredenec 7a smrt ve¢ zahteva is-
S .g.um.,.. koja moke da dokuti pravo
#matenje smrti-kao-nestalnosti. Ono 3to treba
odbaciti jo tendencija da se porckne nestalnost
wmishida ne postoji cvede kojo cveta i lidée koje
pada u svetu >prave prirode dharmes (hossho),
ane same priviemene nestalnosti
Tkada istide otvoren i nesputan susret sa smr-

da analiza smrti treba da ima praktiénu (tera-
‘peutsku i soteriolodku) svrhu i implikacije. lako
Hajdegerova distinkeija izmedu ezistenziell i
esisenziol nvoa mode it onoloi kris

naajna, Dogen stavlja naglasak m radikalnu

menska dimensija, isto to je i smrt. N primer,
u pogledu zime i proleca, nije bilo reteno da
zima postaje prolece, a da prolece postaje leto.<"
m i sledecim odlomcima Dogen najpre

izlaje midljenje da se Zivot i smrt ne mogu raz-
dvojit bududi da se defavaju istovremeno i tre-

nutku transformacije drveta u pepeo, zime
ol ke, Hvota 4 et g pro oo poels pro-
losi 1 budunost,pojavljujuse realnost poten-
t kao holistitki sadabnji trenutak, sloze-

tenziell) avotn kroz potpunu (ezistenzial) svest
o maten; turi smrti—a o o zadatak koji
je Ha]deger S smatrajuéi da ne pripada
delo jegovih razmatranja. Dogen kae:
st haihn put znadi prouD(‘;gvih sebe.
Proutavati scbe znati zaboraviti sebe.” Pro-
ulavanje puta nesupstancijalnosti neminovno

éu kao pokazivatu nidtavila,
gen kao da se slale sa Hajdegerovom analizom
shivatvovanja-ka-krajuc. Jer, obojicu miskilaca
niltavilo koje otkrivaju (smr, nestalnost, ofaj i
gubitak) odvodi od obiéajem ukorenjene i tradi-
cionalno. prihvacene preokupacije. realnodéu,
prema jedinstvu, dinamizmu i nesupstanci
nosti egzistencije. Nepredvidljivost smrti ne
predstavlja ni samo ljudsku uslovljenost kao
kontrast nekoj venoj moéi, ni delimitno i pri-
vremeno povlatenje Goveka, ni jedmu nesreénu
alispravljivu greSku, ni psiholodki li konkretan
emocionalni problem, veé univerzalnu i konat-
i ] strukturu stvamosti

Dogen bi s yeroatnosofio s adegeron-
skom kritikom Frojda kada dokazuje da, dok ot-
por prema smrti moje biti njeno

povlai za sobom samozaboray (odricanje spoz-

i j iteta), o ije nidta dru-
go do oplemenjivanje prolaznog i nepostojanog
jastva.

Jod veta razlika je u tome 3to Dogen smatra,
u potpunoj suprotnosti sa Hajdegerom i slafuéi
se sa Sartrom, da se mora jasno uofiti i oslikati
odtro izrazena distinkcija izmedu ivota i smrti,
i pored njihovog dijalektitkog jedinstva. On
ukazuje da reci da Jivot postaje il se pretvara u
amrt isto Kno 30 se drvo pretvara el
zima prelazi u prolece.

no slém]uw]ué) celokupmu dinamitku aktiv-
nost (zenki) dharma-stanja. Ne postoji egzis-
tencija koja se nee neizbeno i trenutno ugasiti.
Iz toga proisilazi da se e treba gréevito driati
ivoa i boje s | egia e st tako, e
reba odbacivati Zivot i smrt niti befati
ne treba i trait nirvanu, koja je seonilone
kao relenje za problem Zivota i smrti, van same
nestalnosti. U delu »Shojic Dogen tvrd: »Sam
ovaj sadainji Jivot i smrt su zivot Buddhe.
Ako preziremo Jivot i smrt (shoji),ili ako smo
rivrzeni, gubimo Buddhin put, i ostaje nam
samo spoljatnii lik Buddhe. Na ovom mestu,
¢ sa Hajdegerovim naglaiavanjem
da smrt-kao-niltavilo, ukorenjena u uslovime
Zivota, nije samo prepreka ili jaz koji treba pre-
vazici da bi se dobila nadyreme i
sk stinaKad shvatimo da ivot st
razlititih uslova manifes-

blizavane pojmu. A koji lefi u osnovi

promene. >Pogredno je midljenje da prelazid iz

Atvu et Sigumo e da e Bvot tranafr-

mide u smrt, ali to je samo netrajan proce:

neradi e o proment ko{‘u podconl el kocatane
da

priznavanje i pribvatanje to nikako nije. Nije

destruktivan instinkt smrti, veé odbijanje da se

bl opstrenens st e st e
P

pmzeml i jednakost

e e e B s
demo putem potpune i neograniene slobode.c*

Prva dimenzija ju-hoi-a odnosi se na aspekt
obuhvatanja totaliteta istovremenih i medusob-
nih prozimajuéih manifestacija Zivota i smri.
Druga dimenzj, potpuno suprtn prvo e

izmedu ivaota i smrti potvrdena samo s jedne
strane, bez obzira koliko fleksibilno ili dijalek-
ki, onda bi bl it d

Vet je-
ey potvnh, odvojena od stavova opti-
mizma i pesitmizma, zadovoljstva i nesadovolj-
stva. Pri tom, Dogen ne propusita da jasno izrazi
frojdovsk sav da e divo uglaenom barba za
eliminaciju izvesnih (neprosvetlienih i samou-
niltavajucih) tendencija | manifestacija koje bi

ogle, ako budu neosporene, da ugroze ujedi-
njujuée i uskladujuée kvalitete Zivota. Slozenost
i dvosmislenost fjudskih reakeija na smrt-kao-
unidtenje, koje su ukljuéene u Frojdovu teoriju
instkata,ocrtavaju se i u Dogenovoj skici korova
koji neprestano imbolizujuéi destruktiv-

novo postaje fivot u drvo, a proleée u zimu, sve
uw obrmutom procesu, a toje stav koji je ofigled-
10 netatan, sustinski pogrelan i cbmanjivatki
Medutim, istrajujuéi razliku_izmedu ivota i
smrti, Dogen ne zauzima u celini Sartrov stav o

i

2k Do mpni l conos. Dogon naglators da
ne postoji supstancijalno sonot koje je najpre
drvoa zatim pepeo. Ne postoji ni obmuti put od
pepela do drveta, niti kretanje unapred nekog
konkretnog entiteta koji bi {Tacs st Pk
se ne moje tvrditi da se jedan entitet programi-
rano kreée od T1 do T2, ili obratno, trenutna
manifestacija smti se mora razlikovati od tre-
nutne me da

otpunoj
interpretaciju Zivota.

Vi

nost koja i sama mora propasti) uprkos oligled-
no postignutom prosvetlienju. Kao i Hajdeger,
‘medutim, Dogen pokudava da otkrije praiskon-
sku bazu ove dimenzije smrti, a da pri tom ne
pribegava glediltu da se radi o impulsu koji je
n Zivo] materiji

Na ovom mestu Dogense odvaja od Hljdzg&

r svojom

UDo A
stanjas ju-hoi}, koja na paradoksalan natin ob
whvata »0n0 30 je pre i ono toje posle....i ono
0 je potpuno adseteno od pre i posle, razlika
i nerazlika Zivota i smrti su istovremeno integ-
risane i sulene fdns drugoj puten pstepe-
108 produbliivasia perspeci

SO s b et ot i

v T st S

stavljenom cveéem koje vene, u okviru kole
podviati da je subjektivan odgovor podjednako
oslablien prolazno3¢u svih pojava i da ne pravi
razliku izmedu liénog i prirodnog, ljudskog i ne-
ko, i e remanath{ prostomdh di
menzija postojani

Nevodoti ek son majstora Ju-<hing: Revin
e postigao prosvetlienje videvdi cvetove breskve
u cvatu, 4 ja sam ga postigao videvdi ih kako
vemue*, Dogen takode istice vile egzistencija-
lan,positivan il airmativan stav da postoje mo-

je Pepeo ono ¥to sledi, a drvo ono §to prethodi.
Moramo znati da se drvo nalazi u dharma-sta-
nju (o) drveta u kome veé postoji ono 3to sledi
i ono 3to prethod. Inko postoji pre i posle, ono
jo odseteno od pre i posle. Pepeo je u dharma-
stanju pepela u kome takode postoji ono ito sle-
di ono 3to prothodi. Kao drvo koje ne moe po-
novo postati drvo poito je bilo pretvoreno u pe-
pea, isto tako Zovek ne mode ponovo bt roden
posle o et Zato o o bulisika dharma
ustanoeil da s e ke dofivot posae smr

fja smrt, iako je i ona sama prolazna i prome
Jjiva. On uotava, na primer, da osuleno drvo 3lji-
ve (baige)* izdriava i podnosi oftre i promenljive

T e Shobagenzo Risics prvog dharma:
oka), Tokyo, 1970, 1972, vol. 1, str. 3

1 Ibid,str. 36, (Genjokoan).

govori ju. Zato 3o jo budistitka
mdmla el do’unnuda smyt ne postaje
Jivot, govori se o nezaustavljanju. Zivot je vre-

T Tbid, st 218, (Udonge)

Dogn Siobogenoin Do e
.mu.m,mzm.m&mm S THe Deo
ukljuden u gore navedeno sdanje.
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10 nisu uzastopne promene jednog sultinski

konstantnog b
Da i je ovaj stav u suprotnosti sa prvom di-
‘menzijom dharma-stanja? Dogen kao da zastu-
pa sartrovsko stanovidte o medusobnoj nezavis-
nosti Zivota i smrti da bi izbegao moguéu za-
‘mku zbog koje hajdegerijanski stay o medusob-
noj zavisnosti pretpostavlja stvarnost koja uk-
ljuéuje svoju potencijalnost, a takvo stanovidte
0 u odnosu na supstancijalistiko

java koje se prostiru u yremenskom rasponu od
podetka prema kraju implicira da se entitet koji
ih poseduje sastoji od stabilne i trajne osnove, i
ujedno ne mora biti oslobodena prosetnog sta-
novidta o nepredvidivosti Zivota, koje, kao 3to
konstatuje Dogen, smatra da je Zivot kao drvo
Siitfe PoSiak seeus 1 Rof eatin sastfa b 7
kraju uvenulos i da je smrt drvo koje vite nije
Jivo, odnosno da je Zivot prva aktivnost, a smrt
druga koja sledi. Takvo milljenje pokutava da
stvori razdvajanje izmedu Zivota i smrti, kao i
izmedu objekta i procesa Jivot—smrt kroz koji
taj objekt prolazi.
‘Taj dualitet obmanjuje i, da bi ga eliminisao,
n se koristi sartrovskom distinkeijom iz-
medu ivota i smrti ~ da bi korigovao Hajdege-

1 Thid, sr. 36 (Genjokoar).
B Ibid, s 778, (S

2 Ibid, st 7879,



rov stay, ne da bi ga poricao veé produbio i pro-
girio. On dokazuje da.i fivot i smrt poseduju ono

Kulture Istoka

‘mogle koristiti za analizu Dogena, treba pre-
thodno rajaniti koje o njh su podesne za t0
Usvakom

prei ono posle i da su b
7ato §to su determinisani uticajima koje stov-
remeno primaju i prenose. Alisu oni pri tom po-
tpuno neuslovljeni prodlosu i buduéno¥tu, jer
‘manifestuju apsolutno i nesupstancijalno pri-
sustvo nepovezano sa bilo kojom fazom yreme-
na i fak bez medusobne povezanosti. »Zivot ne
dolazi niti odlazi, nije veé ovde niti nastaje. Za-
pravo, Jivot jo manifestacia totalne dinamitke
aktivnosti, i smrt je manifestacija totalne dina-
‘mitke aktivnosti. .| Nasuprot Sartru, kao i
Tato oo Vol pokasko dee semtinitgriaa ss
ivotom, Dogen prikazuje da se smrt razluZuje
od Jivota, i da ni u kom slufaju nije e
van procesa Zivljenja. A nasuprot Froj
ne predstavlja povratak u neko trajno stanje
kontradiktomo Zivotu, veé celoit dinamizam
Po sebi ovde-i-sada.
Ll Dogen uspev da isboge kontrdilc
medu stavova o medusobnoj zavisnosti
(hn]dtgen]unslu) i nepostojanju medusobne za-
vinost (sartrovak) ukazujuci na trecu, s fun-
naime

sluél]n, sigumo je da nijedno zapadnjatko sta-
novilte samo za sebe ne moje biti dovoljno za
proutavanje Dogon: o ukazujuna o
snivanja raznovrs: 24 interpretiranje,
Fina b e ksl isnd P i prl ol
nako slojenog Dogenovog dela, njegovo svode-
nje na il identifikacija sa samo jednim od izab-
ranihmodelalinobjektvno S
(:ﬁgxedxsu Pri tom, naravno, treba imati u
Dogenovo razumevanje smrti nije ni u
- sltajusamo skup savon, o da s po-
menuti modeli mogu koristiti da bi pi
sultinska i integralna snacenja koja lese u o>
vinjgovomis | doju kohuemnml promenlji-
salnim slikam:

Kbmb\mcl)u aveliin: o supaiojatha sa
novidta ipak nije u stanju da u potpunosti pre-
nese dubinu Dogenovih misli, mada, zajedno
usete, one otkrivaju veéinu njegovih osnovnih
ideja, 3to ukazuje na smerove i tedkoée kompa-
rtivn Floofske pebologie. Naravc,ako -

stimo kao tumata za

dimenziju dh
da aktivnost ju-hoi-a nije ni Zivot ni smrt. Ovo
ne znai da se nijedna od navedene dve pojave
ne manifestuje niti da je stvamost u svojoj sul-
tini statiéna. Zapravo, vreme ne-Jivota i ne-sm-
rti je spontano, bez trajanja i stalno ponavljano
mmm/msu,,sunu,.hn obuavlnie e
tencije, koje pri tom kategoriza-

uuﬂiwxn]e Dogenuvog e 5 ks o v
njuje niti ogranitava moguénost da se ol
nano bavimo u jednom drugom kontekstu sa
svakim od pomenutih mislilaca~kao objektima
neposrednog poredenja; ali pri tom moramo
imatiu vidu ek smedyov dvamstods. To

jjom u smislu vegnosti 1 prolaznosti, prisustva
1 odsustva, biéa i nidtavila, Zivota i smrti. Slobo-
da od Jivota—smrti (xne-Jivota, ne smrtic) znati
da moemo fleksibilno manevrisati kroz pro-
menljive tive principa ivot je smrt (a
toje nirvana) vt poscbi, smrt po sebic® bes
priklanjanja bilo kom stavu koji se odnosi na

plemcnume,ps ki moophados fedoa dmgo,
Eipale predtaviafu odvofens  ralilo priste

Poste otkrivanja osnovnih dimensija Dogeno-
ve misli pomocu tri zapadnjatka mislioca mo-
jemo se upustiti u direktno poredenje koje Ce
biti provokativno dijalodko, al nikako ne

rambeno ili tsko. To znati prelazak sa

zija dharma-stanja prevazilazi sve po]ud.maé
stavow i tme amoguéue vietruke, modusoh-

neutralne, iako krititke rekonstrukeije ne vred-
ponno lapitvani | konstruktom ovhci

o povezane perspektive sve dok se one posmat-  Prvo pitanje u ovom kontekstu je na koji natin

rjukao o proisvod nesuptancisle osnove Dngen moie da osvetli i produbi nae razume-

Do‘;enovou\m osm-  vanje tri mod h osmrti i konflik-
ihols - : :

ved]en]x ili da safuva rasute cvetove prosvete-
nja—Zak i posle takozvanog dostignuéa prosvet-
ljenja ili kroz razvoj s one strane Buddhe — on
zapravo koristi smrt da bi unidtio smrt. Hajde-
gorovo shvatanje da su i prosvetliene i nepros-
vetljenje prolazni i bex. osnove i zbag toga sus-
tinski nidtavni prevazilazi frojdovsku svest i po-
Kl avladivanja smti-kao-uniSenj. Tl

e,
zionalost. Dogenovih i e el
sl vienj ol bio kog sapadnpio

oc ke bi e oo universalne it
primenttl, nepovezanost i nejasnost koje tre-
ba ponovo promisliti i Da i kol Do-

i ok ek o it st

el s e
nosti njegovog dela, i da i to pokazuje odredenu

se prevaziéi sartrovskim sagledavanje ferutks
bes rjanja u kom ot (bubatautsmr) e
prelazi u smrt, niti smrt (o} tajuci Zivot) ne
Polae e vy  neposredao) situaci ivot
je celovit i kompleun i'smrt je celovita i

letna, Relativnost ivota | smirt na ovom nivou

onaino otkriva stinsku neosnovanost i bezna-
Zajnost iskustava iz kojib proizilazi sve koncep-
cije smrti sa svojim pristrasnostima.

i

Hajdegerov pokusaj prevazilajena Frojdove
spekulacije o instinktu smrti, i Sartrovo ospora-
Hajdegerovog  pojma  shivstvova-
nja-k—smrtic kao da bacaju novo svetlo na vi-
Lestruku slojevitost i centralni paradoks Doge-
nove koncepeije o znatenju smrti. Medutim,
bi se neke modere metodologije i terminologije

B Ibid, st 275, (Zenki)
B Ibid, st 276, (Zenki)

i ogranitenja kod Frojda, Hajde-
gora il Sartra?

Pravi komparativni dijalog neée biti statitan,
on mora da stvori uslove za stalno rasvetljavanic
stavova kroz neprestano razyijanje i usavriava-
nje teoretskih sredstava argumentacije, tumae-
nja i dokazivanja da bi razjasnio sve ideolodke
implikacije koje izlaze na videlo tokom procesa
poredenja.

e e B and Wt Poshlogy: B
z, Prajna Prss, Boulder, 1983, str. et

S engleskog preveo
Tvan Roksandié
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Tyrdnja da je tekst Hsin hsin ming sa-
stavljen u osmom veku i da se otuda ne
‘moje pripisati Seng Ts’anu (tre¢em patrijar-
hu chana) koji je Ziveo u Sestom veku, stite
sve diru podriku’ nakon istraivanja Keiji
Nishitanija i Seizan Yanagide (Keiji i Seizan,

1974). U jednom od tekstova ranog tana
otkrivenom u pecinama Tun Huanga, »Zapi-
si o uiteljima i utenicima Lanke« (-Records
of the Teachers and Students of the Lankac,
u Zen Dawn), 1986: 44) kale se: 20n (t].
Seng ts’an — D.P.) nije stavio u opticaj ni-

je javno 3irio budistitko uenjer.

Po najem miSljenju ima osnove ne samo
da se ospori predadnje Seng ts'anovo autor-
stvo, nego i ekskluzivno vezivanje ovog tek-
sta uz tradiciju ch’ana. Koliko nam je znano,
sam tekst ne samo da je uvaZen i popularan
u tradiciji zena (uz Prajna-paramita hrda-
yu to je najéeice recitovan tekst u zenov-
skim manastirima) nego je u vile navrata
prevoden na zapadne jezike.? Postoje pet
prevoda na engleski. Prvi prevodilac, D.T.
Suzuki, objavio je dve verzije svog prevoda
(jednu u Suzuki, 1970; drugu u Conze 1969).
Drugi prevodilac je A. Weley (vidi Gonze,
1954), a treéi R.H. Blyth (1960). Cetvrti pre-
vod natini LK. Yii (1971) dok je peti prevod
anoniman, a nalazi se u priruéniku objavlje-
nom za potrebe zenovskog centra u Roées-
teru (Daily chants, 1985).

Prvi put sam preveo sa engleskog (koris-
teéi drugu verziju Suzukijevog prevoda) ovaj
tekst 1971. godine. Imajuéi u vidu mnoinu
postojecih prevoda dinilo se da je bar jedan
od njih (ili nekoliko njih) dovoljna osnova i
2a ozbiljnu analizu sadrzine teksta i njego-
vih osnovnih ideja. Oslanjajuéi se na svoja
skromna znanja kineskog pokulao sam taj
utisak da proverim oslanjajuéi se na origi-
nalni tekst koji daje Blyth uz svoj prevod.
Ispostavilo se da je peti prevod slobodan
prevod nainjen za potrebe zenovskog cen-
tra. Od ostala Setiri neki nisu zadovoljavaju-
éi zbog toga 3to se nije vodilo ratuna o teh-
nitkim terminima (to je slutaj sa prevodom
Blytha i Yiia). Suzukijev prevod mestimice
sadrdi termine koji izgledaju kao deo tehnit-
kog reénika (apsolutni um — Apsolute Rea-
son), ali vide bi pripadali, recimo, Hegelovoj
filozofiji nego budizmu. Waleyey prevod je
veran tekstu ali njemu kao da je manjkalo
poznavanje tradicije, podto tehnicke termi-
ne prevodi kao kolokvijalne (na primer, sa-
vrienu probudenost, u strofi 19, kao Istin-
sko Sagledavanje ~ True Perception) 5to se
ne moje kompenzirati upotrebom velikih
slova (na primer, umesto »probudenjes, u
strofi 21, »Mudrosts — >Wisdom).

' utorstvo Seng ts'ana jo ranije osporavano na
anoms prnelbs telaty Leng-chia-shil < e
se kade da on nife iza sebe ostavi Ui (1939:71)
}# isnso mifljenje da Seng an i sutor nego dn 1
samo navodio tu poe (Hein hsn ming). Medtinn
0 ne bi bilo moguée ako usvojimo da jo ona napisana
VI veku (Seng t'an je iveo u V1 veicu).

L payobodan nemat provod natni e 1925
Ohas

e Kesi N se naéi w Trailing Mud
an Drishing Wan Now N 1958

Zen danas

UDK 299.51

O najboljem
putu

Iz tih razloga, da bismo se upustili u ana-
lizu teksta bilo je neophodno napraviti kon-
trolni prevod celog teksta iznova. lzvorno,
tekst Hsin hsin minga koji se nalazi u zbirci
Taisho pod brojem 2010, nije podeljen na
strofe. Izuzev Suzukija ostali prevodioci dr-
ali su se toga. U drugoj verziji svog prevoda
Suzuki je dodao i brojeve strofama u koje je
grupisao tekst (uzgred budi reteno, prva
verzija njegovog prevoda izostavlja Getiri
stiha originala, 21-24, t}. stroga 5, kod nje-
ga). Da bi nam bilo moguée lak3e pozivanje
na pojedine delove teksta u kasnijoj analizi
mi smo takode podelili tekst na strofe, ali
donekle drugatije nego Suzuki. Medutim, da
bi titalac koji keli mogao da pravi poredenja,
u desnoj vertikalnoj koloni smo naveli bro-
jeve Suzuldjevih strofa. Osim toga, ceo tekst
smo podelili na osam veéih celina oznatenih
rimskim brojevima.

Li Ti: Deéak na bivolu (Kina, XIT vek)
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ZAPIS O VERI U DUH

1) Najbolji put nije tezak o
Samo iskljutuje odabiranje i izdvajanje
Prestaned li voleti i mrzeti
Osvetliée se sam od sebe

Odstupit i za dlaku

Razdvojide se nebo i zemlja

2) Zeli§ li da ti se ukaze
Ne budi za niti protiv
Postavi Judnju naspram odbojnosti (2)
Eto bolesti duha

3) Ako ne pronikned tajnu
Beskorisno je smirivati misli
Potpuna je kao velika praznina  (3)
Bez manjka, bez suvitka

4) Kad prianjad i odbacujed
Nema takvosti
Ne vezuj se uz uslove )

e prebivaj u ispraznosti
115) Nosx§ i jednost u grudima

Prestaée sve samo od sche
Zaustavis i delanje mirovanjem  (5)
Mirovanje ée te pokrenuti

6) Drii3 li se samo jednog ili drugog
Kako éed spoznati jednost
Ne shvatid li jednost )
Dvostruko ée§ omagiti

7) Kad odbaci? jeste ostaje nije
Pratedi ispraznost uvek si joj za ledima
Sto vide reti i mishi @
Sve se vide udaljaval

8) Zaustavi govor, zaustavi midljenje
1 nema toga 3to neéed razumeti
Vrati se korenu i sagledaéed smisao (8)
Praéenjem ishoda izgubiéed uzorak




9) Natas se okreni ka unutra¥njosti
1 nadiéi ée¥ ispraznost predogenog
Kovitlanjima u ispraznosti

predotenog (9)
Svima im jo uzrok u neznanju
11110 Ne tragaj za istinitim
Samo se uzdri od gledista
Ne drii se dvojstva
Ne ispituj ih, ne goni
11) I najmanj trag onog >jeste-nijes
1 duh se gubi u zbrei
Iz jednog dvojstva proizlaze
Ali ne uspostavljaj ni jedno

12) U jednoduinosti nema ishodenja
Sve su stvari neduine
Kad nema duga nema stvari  (12)
Kad nema ishodenja nema duha

13) Kad okolnosti usahnu poticaji

ih slede
Kad poticaji usahnu okolnosti
ih prate
Okolnosti su uslovljene poticajimal(13)
Poticaji su uslovljeni okolnostima
14) Zelid 1i znati to dvoje
Poreklo im je u ispraznosti jednoj
U ispraznosti su obe strane iste (14)
Sadrie jednako bezbrojna oblitja
1V15) Ne dvojid i grubo-tanano
Neced biti za niti protiv
Veliki put je sveobuhvatan
Nije lak niti tefak
16) Ogranitena gledidta su neodlutna
Sad whitnji, sad u zaostatku
Prianjad li neumereno
Otiéi, e¥ u éorsokak
17) Dopudtanje vodi spontanosti
Suitina niti se gubi niti ostaje
Svoju prirodu usaglasi s putem (17)
1 slobodno idi bez nevolja
18) Sputana misao odvodi od istinitog
Zatamnjpje, spudta i kvari

(10)

(1)

(18)

(16)

Ne valja traéiti dudu (18)
Zaito dvojiti tude-blisko

V 19) Sledeti jedno vozilo
Ne odbacuj Jest Sula
Ne odbacivati est fula (19)

Jednako je savrienoj probudenosti
20) Mudri ine ne remete
Neznalice same sebe sputavaju
Stvari nisu razliite
Neznanje vodi izdvajanju
21) Duh goniti duhom
Nije li to velika gretka
Zbrka rada mir i nemir
Probudenje potire naklonost i
nesklonost

(20)

22) Sve suprotnosti
Vode besmislenim stanoviltima
Snovi, prividi, cvetovi u vazduhu
Cemu te¥iti daih dohvatimo

23) Dobitak i gubitak, jeste i nije
Dosta toga jednom zauvek
Ako ofi nisu zatvorene

Svi snovi prestaju od sebe
V124) Ako duh ne dvoji

Sve su stvari jedna takvost

(1)

U dubokoj srii jedne takvosti (22,
Odlutno potri okolnosti

25) Sagledad li jednakost stvari
Vratiéed se iznova spontanosti
Tako kad se potru (23)

Ne mogu se vife uporediti

Kulture Istoka

26) Kad se to zaustavi nema poticanja
Kad poticanje krene nema
zaustavljanja
Ako oba ne &ine celinu
Kako éed jednost postici
27) Istrasi do kraja
Neéed naci natela ni pravila
Usaglasi duh s nepristrasno$éu
Kojom svaki ¥in prestaje
28) Svaka se sumnja otklanja
Prava vera tvrsto usaglatava
Nsta vide nije udfinno
ma se Eega se
VII 29) Pmm, pmsv:dyen, samoobasjan
ne trodi snage.
Misao je tu beskorisna
Cula i oseéanja ne mogu to sameriti
30) U pravoj takvosti podrutja stvari(25)
Nema drugog niti sebe
S tim da se usaglasit
Samo nedvojstvo izrazi
31) U nedvojstvu sve je jednako  (26)
Nema niteg izvan
Mudri sviju strana
Pripadaju tom ulenju
32) To utenje nije hitno ni odlozno (27)
Iznad je Sasa i cona
N\,e tu niti tamo
A svuda pred otima
VIII33) Si¢udno i ogromno su jednaki (28)
se ivice zaborave
Ogromno i siéuino su jednaki
Granice se ne mogu videti
34) Uz biée je nebice (29)
Uz nebiée je bice
Ako ti nije tako
Ne dr¥i se toga

(24)

35) Jedno u svemu (30)
U svemu jedno
Moied li 5 tim biti
Ne brini kako ée zavediti

36) Vera u dub je nedvojna @1)

Nedvojstvo je vera u dul
Kazi

Nema tome jube, sutra, danas.

Analiza teksta

U prevodenju starih tekstova iz oblasti fi-
lozofije, religije itd. jedan od osnovnih pro-
blema jeste odluka o tome koje bi refi tre-
balo shvatiti kao tehnike termine, ili — u
slutaju da se w istom tekstu jedna reé (u na-

termini nisu jasno razdvojeni od obitnog je-
zika nego su Eesto u pitanju iste reti. To se
refava na razliéite natine (koridéenjem veli-
kih slova na pogetku reki, kurzivom, nagla-
savanjem prefiksa ili sufiksa divizo tamo
gde su ovi veé dugom upotrebom postali sa-
stavni deo reéi itd.). Jedno od redenja kojem
se Gesto pribegava u sludajevima prevodenja
kineskih budistitkih tekstova jeste koridée-
nje sanskrtskih termina kao tehnitkih, na
isti nain kao ito se u evropskoj tradiciji gr-
latinski termini koriste umesto reéi
Fivog jezika da bi se podvuklo tehnitko zna-
Zenje i izbegla dvosmislenost.

Znamo da se znalenje razvija upotrebom.
Na primer, za redi kao ito su sprobudenjec ili
sprosvetljenjec velika slova koriste samo
neiskusni prevodioci, jer je dosadainjom
upotrebom osigurano da u datom kontekstu
niko neée pomisliti da je ret o Soveku koji
je izasao iz sna ili krotio pod uliéno svetlo.
Ipak, i ono §to veé vai kao tehnitki termin
katkad nas prevari. Za refi kao to su >Jed-
no il »Pute joi uvek oseéamo izvesnu po-
trebu da_upotrebimo veliko slovo kako bi
bilo jasno da nije ret o broju, odnosno o ne-
om u vezi sa saobraéajem. Prilikom korid-
éenija rei drugog jezika (na primer, da se ki-
nesko fa prevodi sa sanskrtskim dharma)
problem je 3to je prevod tada ograniten na
saobracanje sa osobama iz strike. U datom
sluaju mi smo pribegli reti sstvare jer,
mada prenosi malo od znatenja budistitkog
pojma koji stoji iza reti »dharmac, ipak ona
veéem broju ljudi vide govori nego termin
>dharmac,

Lakoéa puta

Zapis o veri u duh postavlja pred nas ne-
koliko te3koéa veé u naslovu. Osim kratkih
belezki o Seng t’anu i samom tekstu, nisam
‘mogao naéi neku podrobniju studiju o tome
na nekom od evropskih jezika, §to je donek-
le Eudno, buduéi da ovaj spada u poznatija
dtiva kineskog budizma. Vera (hsin)* u duh
(hsin)® javlja se u naslovu i u poslednjoj (36)
strofi. Znamo da je u budizmu vera (skt.
éraddha) bila razlitito shvatana. U ranom
budizmu ona se shvata kao jedna od pet spo-
sobnosti potrebnih za stupanje na stazu bu-
dizma (drugih Eetiri su: snaga, prisebnost,
usredsredenost i mudrost). Tradicionalno se
govorilo da je ret o veri u Budu (personali-
zovano natelo u budistitko

Sem slutaju karakter) koristi i
i kao tehniéki termin — odlutiti kada je u pi-
tanju jedno, odnosno drugo znatenje. Ovo je
narotito bilo upadljivo prilikom poredenja
razligitih engleskih prevoda Zapisa o veri u
duh (Hsin hsin ming). Manjkavost tih pre-
voda potite ~ kako se ispostavilo - pre svega
otuda 3to prevodioci nisu o tome vodili ra-
Zuna. Ni Suzukijev prevod nije u tom pogle-
du izuzetak, iako ovaj autor spada u najpoz-
natije istraZivae zena-ch’ana, kao ni prevod
LXK. Yii-a, kome je kineski maternji jezik, a
on sam je autor nekoliko odlitnih knjiga o
chianu.

Drugi problem u prevodenju jeste 3to se i
prevodilac sluzi jezikom u kome tehnitki
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ulenje (dharmu) i budistitku zajednicu
(bude i bodhisatve). Savremeni komentatori
jod dele veru na afektivnu (oboavanje, srod-
no praksi bhakti u hinduizmu), konativou
(na kojoj potiva duhovna snaga, viriya) i
kognitivnu (ili racionalnu veru, koja otk
nja sumnju u neznanje). U Kini, u tradics
konfucijanizma nalazimo stav da je >Dobra
vera iskrenost. Ona je neodstupivo jedinstvo
(duha) — F. Yu-Lan, 1983: II, 40 Zapis o
veri u duh podvlati jedinstvo ili jednost
duha, sjednodusnoste (i-hsin)C u strofi 12.
Katkad so karakter hsin® (koji ujedno znati
i sree) izjednatava sa sanskriskim citta, ali
je otito od njega Jireg znalenja, jer Kinezi




(kao i mi) nisu imali toliki broj reti‘za ovo
podrutje koliki nalazimo u sanskrtu. U sva-
kom slugaju ofito e da ovaj termin ovde igra
posebnu ulogu koju mo¥e osvetliti navodni
dijalog izmedu Bodhidharme i Hui Ke-a
kako je zabeleZen u>Bodhidharminom spisu
o meditativnom  dubuc (Zen Dawn,
1986:81): »Duh je koren bezbrojnih pojava
Sve pojave radaju se iz duha. Mo#ed li da sa-
gledai dub, bezbrojne puteve Ged preci. On
je kao veliko drvo: sve grane, cvetovi i plo-
dovi rastu sa korenom u osnovi. Drvo raste
samo ako koren opstaje. Ako je koren sase-
Zendrvo ée se sigurno osulitic. Idealizam jo-
gacare je uticao na ch’an i druge pravee u ki-
neskom budizmu preko stava da sve dharme
(tj: pojave, stari) zavise od duha, da im jo
duh koren, ili srz. Govoreéi terminima za-
padne filozofije — da svi objekti prilaze u po-
stojanje preko subjekta, tj. duha. Jedna od
posledica tog stava bila je i opsednutost me-
todom, bilo da je ret midljenju okrenutom
svetu, ili o meditaciji okrenutoj prekorati-
vanju granica miljenja.

U prvoj strofi sreéemo se sa prolegome-
nom celog teksta: odbacivanjem svih dyoj-
stava, ukljudujuéi tu i ljubay i mrinju. U pr-
voj strofi sadrfan je i specifiéan humor: au-
tor, ma ko da je, verovatno ga je bio svestan.
On veli da nije tedko iéi njegovim putem pod
uslovom da se sprovede ono 3to je ljudima
najtele, tj. da se prestane voleti i mrzetil
Prva Eetiri stiha imaju i jasnu taoistitku
obojenost (uporedi Tao Te Ching, I). Oseca-
nja i dvojstva se odbacuju a put povezuje sa
prazninom (hsi)? i tajnom (hsian chih)® ili
doslovno dubokim znatenjem.

Smirivanje misli povezuje se sa uvidom ili
spoznajom, a povezivanje uvida i meditacije
(tj- aspekata dhyane i prajne) pro
kroz ceo tekst. Vecina stihova su opi
e & alkvoms inbsabtveou Skiop heditasivs
ne prakse i sa stanovidta obitnog iskustva
deluju ili ili besmisl ili

Zen danas

Granice delanja i miiljenja

Strofa 4 uvodi tipitno budistitki termin
stakvoste (jus!, skt. tathata), §to Waley, reci-
mo, ne uvida te prevodi to kolokvijalno (sa
stakor, engl. so). Strofa 4 je vaina jer uvodi
nekoliko termina osim takvosti. Najpre to je
prianjanje (ch s, skt. upadana).* Ako se pri-
anja ili odbacuje, takvost se ne mose poja-
viti.Isto vajii za drugo dvojstvo: prebivanje
u ispraznosti i vezivanje uz uslove. Uslovi
(yiianX skt. pratyaya), uslovljavajuéi inio-
ci su mentalna aktivnost i spoljni objekti
Uputstvo »ne prebivaj u ispraznostic znati
da meditacija moZe postati jednostrana ako
se razvije preterana naklonost za ispraznost,
mir i Bistotu meditativnog iskustva.

+Kad se upraznjava zen, najgora stvar je
kad se Eovek veie uz mirovanje, jer ga to
neosetno dovodi do toga da utone u mrtvo
mirovanje. Na taj nafin razvija se nepravilna
naklonost za mirovanie, a istovremeno i od-
bojnost prema delatnosti bilo koje vrstes, —
Po Shan, vidi u Chang, 1970:95). U stihovi-
ma 417 govori se o ispraznosti  sklopu me-
ditacije, odnosno na koji natin ova moe po-
stati zamka. U stihovima 9 i 14 govori se o
ispraznosti (Kung)™ skt. funyata, iz per-
spektive prajne tj. kao o zajednitkom ime-
nitelju svih dharmi, svih suprotnosti. Dakle
to valja da bude sagledano (prajna) u medi-
tativnom iskustvu, ali ne sme postati novi
vid vezanosti. Stihovi 5 i 6 govori o preva-
zilaenju dvojstva mirovanja i delanja, gde
je na delu slitna dinamika kao i u drugim
parovima dvojstava. >Ako neko okreée leda
rasutosti da bi nalao usredsredenost, ono
3to e postiéi jeste rasutost a ne usredsrede-
nost. Ako neko odbaci nedistotu da bi posti-
gao Gistotu postici ée ne-Fistotu a ne Eistotu
(Seng-ch'ou, u Lai i Lancaster, 1983:57). U
ovom kontekstu posebno je zanimljiv drugi
stih strofe 7 kot arit da ¢ preatot oe-

dezorijentiduce, ako se uzme u obzir da uo-
bitajeno midljenje i delanje zahtevaju upra-
o dvojstva i jasno odvajanje suprotnosti.
U prvom stihu, chih tao® smo se odlutili
da prevedemo kao »najbolji pute. Blyth se
odlutio za sveliki pute §to po sebi nije po-
greéno, ali s obsirom da u petnaestoj strofi
imamo ta tao,® §to ne mo¥e biti drugatije
nego sveliki pute, smatrali smo da u prvom
sluaju treba zadr¥ati razliku podto to i au-
tor Eini. Drugi prevodioci su se odlutivali za
ssavrien puts, 3to je takode dobro, ali »savr-

Sk vamasgAbtineks nastoji da dosegne
ispraznost mirovanjem ostaje joj uvek za le-
dima dok ne uvidi da je ova zajednitki ime-
nitelj mirovanja i kretanja, biéa i nebiéa.

4 Chu e ehnidki termin koji ozmatava p
nje grabljenje a shvata se kao pojadan vid zedi
nje (skt. tanha).

Kekeuso: Sedma ik i pizn od 10 ik
o mmﬂ. bika (Japan, XV ve

denc (perfect) dovedeno do
Kapdik ovde ret 0 netemu o tek treba
da bude pres

>Pute ((lo) lkoentine onlerres nije taois-
titki tao nego budistitki put, staza (skt.
marga).

3 ol dua (i) u e kot

va druga srodna pojma: priroda (hsin

i (Shonsu ol 15 Ravitonon e asprvio B

neskih termina Koriiéenih u prevodenju budistitkih

sanskrtskih termina (-The Ambiguity of the Buddha-
Concept in I and Chinse  shornkn Laia
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Granice delanja se prestupaju neremete-
Gim delanjem (swu wei," strofa 20), uvida-
njem jednakosti (¢ung," strofa 31 i 33), pre-
stankom prianjanja (strofa 4) i spontanoiéu
(strofa 17). Ve smo napomenuli da tao o
kome se govori u prvoj i sedamnaestoj strofi
nije tao o kome se govori u taoizmu, nego je
reé 0 putu u budistitkom smislu (skt. mar-
ga). Stupanje tim putem jeste s one strane
granice delanja kao i praenje taoa u taois-
tikom znatenju. Razlika je u tome §to se u
taoizmu te#i usagladavanju sa tacom kao
objektivnim poretkom zbivanja, dok je bu-
distitki put ocrtan (od strane Bude i poto-
njih generacija budista) kao put ka probude-
nju. Istina, treéa linija u strofi 17 vute vie
u praveu taoistitkog nego budistitkog »%i-
tanjac (>svoju prirodu usaglasi s puteme).
Usaglatavanje sa (budistikim) putem ima
‘metodskih sliénosti sa »pracenjem taoac (ne-
remeteée delanje, uvidanje, jednakosti, nep-
rianjanje, spontanost), ali sa taoistitkog sta-
novidta budistitki put bio bi smatran »sub-
jektivnime u smislu da je on Govekova pro-
jekeija (put Zoveka), a ne apersonalni smer
taon

Prva dva stiha u strofi 10 spadaju u naj-
vainije u celom zapisu. Tu nalazimo dva
vaina karaktera, chen™ (koji s pojavjuje i u
strofi 18 pisan u varijanti Na) koji znati is-
tinito, stvarno i shieh, glediste (skt. driti).

Tu nalazimo staru ideju iz indijskog bu-
dizma daglediSta (dakle mitljenje) vode
samo produzavanju sansaritkih tokova i vr-
tloienja i da ne mogu izvesti na Sistinu
(uporedi — u poemi »Nosoroge: >Umaknuvsi
borbi gledita, kada stignes na éistinu, uzmi
ravan smjers; kod Nagardune dijalektika
koja ponidtava sva gledidta),

S druge strane, stav >Ne tragaj za ist
tim ...« mogao bi biti i moto jednog po-
stmodernistitkog raspolozenja koje istite da
treba prestati sa proizvodnjom gledidta i
diskursa (narotito onih nesvesnih vlastitih
granica i totalizujuéih pretenzija). Aporije,
paradoksi, apsurdi (kao u zenu koani) nisu u
filozofskoj tradiciji slu3ili za sreSavanjes, tj.
dalju proizvodnju glediita, nego da bi se sa-
gledale granice midljenja, da bi tovek mogao
(privremeno ili trajno) da prestanc, da zaus-
tavi proizvodnju misli (jer se uvidelo da su
misli i reti podlokni inflaciji kao novac).
Granice mi¥ljenja se prekoratuju verom koja
znati jednodusnost, kada prestaju poticaji i
stvari postaju neduine. Temeljno natelo bu-
distitke filozofije jeste da je produdenost
moguca tek kad se suspregne ili stavi u za-
grade midljenje (odnosno proizvodenje gle-
didta), ma kako misli (gledidta) bile duboke,
pronicljive, ilikrititke.

Indijska, kineska i gréka misao rano su
dosli do uvida u granice i relativnost midlje-
nja. Dok je gréka tradicija na osnovu toga iz-
nedrila filozofski skepticizam, taoisti u Kini
i raglitite Skole u Indiji su se poduhvatile da
ispitaju predele duha preko granice midlje-
nja. Veljatié (1987:4-9) je istratio indijske
(zapravo, dainske i budistitke) izvore Piro-
nove filozofije epoché i njenu degeneraciju u
griki »skepticizame.

Kakav je onda smisao tzv. antiintelektua-
lizma i i zena? Ref jo o stavu




Koji ima smisla u kulturnom miljeu proje-
tom intelektualizmom i racionalizmom. Il
ako je ret o pojedincu, prekorativanje mi-
lienja u sklopu meditativne prakse ima
smisla za onoga ko je najpre nautio da misli.
iéno va#i i za druga natela razvijana u
taoizmu i fanu (zenu), kao §to su spontanost
(tzu jan") i neremeteée delanje (snedelanjec,
wu weil).

Iskustvo od oko tri decenije u ainglo-sak-
sonskoj tradiciji moze biti dovoljno poutno
i 7a ostale. Pesnici bit generacije (sa svojim
beat zenom) i potom ideolozi narkomanskog
talasa, uditali su jednu promatenu identifi-
Kaciju u ta natela. Ukratko, onaj ko tek tre-
ba da se nauéi disciplini i delanju ne moie
to da zaobide tako 3to ée tefiti da odmah
bude spontan i nedelatan; onaj ko nije ni bio
ssredenc nema od dega da se sotkalic nego
samo svoju polaznu manjkavost ideologizu-
je kao vrlinu. Sliéno se zbiva kad se u nekom
drudtvu koje nikad nije ni imalo subjekte
(nego vojvode i gazde) govori o ukidanju
subjekta, ili kad se u drudtvu koje je feudal-
no govori o prevadavanju gradanskog. Iz is-
tih razloga terapenti ukazuju na to da »oslo-
badanje od egac ili »poniStavanje ega< — o
Eemu govore neki komentatori zena — pred-
stavlja éorsokak za one-osobe kojima ego
(kao funkcionalno jedinstvo litnosti) zapra-
Vo nedostaje da bi bili na nivou osnovnog
sdravlja ili uravnoteienosti. Povremeno se
dogada da se odredena vrsta patologije zais-
ta sideologizuje u Zargonu joge, zena ili »is-
totne mistikes. Kad je ret o drustvenoj ravni
onda treba upozoriti da kao 3to su neki pes-
nici it generacije izazvali kulturni nespora-
zum zaodevajuéi svoje razbijene egzistencije
taoistitkom >spontanodéuc i »nedelanjeme
tako bi u nadim uslovima bio nesporazum
kad b se ova natela shvatila kao kineska va-
rijanta javadluka.

Jednodusnost i neduznost

U prvom stavu strofe 12 sreCemo se sa jo¥
jednim tehnitkim terminom. Jednoduinost
(i-hsin, skt. eka-citta) jo ret koja kod nas
kolokvijalno oznatava slaganje u miljenju o
nekoj stvari i to slaganje vide ljudi. Ovde je
u pitanju jednodusnost unutar pojedinca, tj
ret je 0 onome ko je postigao slaganje unu-
tar sebe i to, kako vidimo, u svim starima
(podsetimo se da smo se ovde uslovno odlu-
&ili da sa retju »stvaric prevodimo tehnicki
budistieki termin, fa", skt dharma). Ovde
opet moramo da se razidemo sa nekim ob-
rascima i kliseima ako Zelimo da shyatimo
0 temu je ret (kao i kad je ret o veri o kojoj
govori ovaj tekst). Navikli smo da dijalog i
nedoumicu povezujemo sa demokratiénoséu
i Sirinom, sa otvorenodéu. Covek za koga bi
se reklo da je jednodulan u svim stvarima,
da nema nedoumica, pitanja, dilema, mogao
bi nam izgledati zatvoren, krut, konzervati-
van. Medutim, ovde nije re& o drustvenom
bicu pojedinca, o poslaniku u skupitini, de-
legatu u veéu udruienog rada. Ovde je et o
Foveku koji se suotava sa totalitetom vlas-
titog Jivota, koji svodi ratune sa sobom i
svetom gde je obiéno uvek neko kriv (chiu®).

Kulture Istoka

Krivica vezuje duh uz stvari i ishodenja
(shengT). To moke biti ili oseéanje vlastite
Krivice spram sveta, ili oseéanje da nam je
svet kriv (du’an) — ovde je naglasak na ovom
drugom. Srodno toj ideji jeste upanisadsko
ulenje o srazreSenju Evorova sreac  hriséan-
sko razredenje (absolvo) od greha i praitane.
Jednodudnost je takvo poravnanje srca-duha
(hsin?) u kome vite nema krivice ni na jed-
noj strani (ni u Soveku ni u svetu).

Spominjanje jednodusnosti nalazimo jo§
kod Indijea Asange, koji o tome govori u
Kontekstu petog savrienstva (meditativnog

duh krajnja realnost, ili istina, koja se pojav-
ljuje kao takvost (skt. tathata) u svom Eis-
tom vidu, a kao sansara kad padne pod viast
uslova. Cook (1977: 52) smatra da su Kinez
Fa-tsang i utena filozofije hua-yen bili pod
velikim uticajem te ideje.

Varijanta ufenja o jedno-duhu mo¥e se
nadi i u jednom tibetskom tekstu napisa-
nom (verovatno) u osmom veku: >Pozdray

ik-po) koji obuhvata
ini, koji vetno jeste
kako jeste ali ipak nije znan, koji mada uvek
jasan i prisutan, nije vidljiv, koji mada sjajan

P na putu sa-
vrienstva (paramita-yana), vidi Suzuki,
1970:70. Jednodusnost se takode pominje u
Surangama-sutrikao utenje koje omoguéu-
je nadilazenje dvojstava, razumevanje dul-
nosti kao dela bodhi (budnosti) i postizanje
nepokolebljivosti (acala) — Surangama,
1969: 54, 125.

U kineskom budizmu o jednodusnosti go-
vori Hui-ssu (u VI veku) u tekstu »Metoda
usredsredivanja i uvidac koji pripada Skoli
Pien-tai, ali pretezno u duhu objektivnog
idealizma jogadare (tu je vide ret o objekti-
viranom »jedno-duhuc nego o »jednoduinos-
tic) »... Sve dharme su samo jedan-duh.
Otuda nema razlikovanja po sebi, jer je raz-
likovanje jedan-dub. Poito duh ukljutuje
sve funkeije, jedan-duh je razlikovanje. Oni
su uvek isti i uvek razlititic (u W.T. Chan,
19721:403).

U sliénom dubu nalazimo i jednodusnost
shyaéenu u tekstu >Budenje vere u mahaja-
nic (kin. Ta-ch'eng ch'i hsin lun, preveo na
eng. Suzuki, Chicago 1900). Ovaj tekst je
dugo smatran kineskim prevodom sanskrt-
skog originala napisanog od Asvaghose, ali
se sada smatra apokrifnim tekstom original-
no napisanim na kineskom. Ovde je jedan-

Hakuin, Bodhidharma (Japan, XVIII vek)
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i jo# mije spoznat. (... ) Poito
zaista nema dvojstva, mnoitvo je neistinito.
Dok dvojstvo nije nadideno i jednost postig-
nuta, prosvetljenje se ne dd postiéi. Cela sa-
nsara i nirvana su, kao nedeljivo jedinstvo,
Zovekov duhe (The Tibetan Book of the
Great Liberation, 1971: 203,

Vidimo da je kod Asange, u Surangami i
Hsin hsin mingu jednodufnost meditativan
koneept i odnosi se na pojedinatan dub. U
druga dva teksta i za Hui-ssu-a »jedan-duhe
je metafiziki pojam u duhu jogacare (vijna-
navade).

Suitina i primena

U drugoj liniji strofe®17 nalazimo karak-
ter ¢¥ (suitina, supstanca) koji obi¢no ide u
paru sa yung* (primena, funkcija). To jo va-
Jan pojam u budizmu i drugim Skolama ki-
neske filozofije, a uveo ga je Wang Pi (u Il
veku). Karakter yung se takode pojavljuje u
nadem tekstu, ali kontekst navodi na kolok-
vijalno znagenje. U strofi 18 u poslednjoj li-
niji ret jo o primeni kategorija tude-blisko
na ono Sto dovek srece, ali smo zbog ekono-
mitnosti prevoda to preveli kao »zasto dvo-
jiti tude-bliskoe. U prvoj liniji strofe 21 re&
je o ptimeni duha u nadziravanju toka svesti
ubudistiékoj meditaciji, ali smo radi ekono-
mitnosti to preveli sa »dub goniti duhome

Vaino jo napomenuti da ¢’ u budizmu i
taoizmu nije povezan sa esencijalizmom i
supstancijalizmom karakteristiénim za ev-
ropsku metafiziku, to treba imati u vidu
kad ga prevodimo terminima iz ove tradicije
(sustina, supstanca).

Prema anovskoj meditaciji, yung (funk-
cija, primena) najpre treba da se vrati na t%,
Zemu odgovaraju uputi iz strofa 8 i 9 (»Vrati
se korenu i sagledaée3 smisao .. . natas se
okreni ka unutradnjostic). Na taj natin se
hote zaustaviti utinak dharmi na duh (0
Zemu se govori u strofama 9-11), kao i ob-
rnuto (strofe 12-13). U drugoj fazi kultivi-
sanja duba, yung, koje je izmenjeno ovim
susretom sa i (kojim je postignuta jedno-
duinost), sada je ponovo »ospoljenos, ali je

5 U drugoj linij strofe 17 takode nalazimo ka-
rakter chub ko je inabe tehniéki termin za stupnjeve

stupnjevima, to bi bilo u skladu sa poimanjem probu-
denja u kome se odbacuju stupnjevi. Posto na tekst ne
naglafava nenadanost probudenja odlutili smo se za
Kolokvijalno fitanje ovog karaktera u znatenju sosta-
e



>primenac sada drugatija jer je duh razumeo
5v0j odnos prema dharmama (fa) ~ na koji
natin on utite na njih i obrnuto. Duh je sada
slobodan jer se u ovoj novoj primeni (yung)
ne zapliée, ne >gubic u stvarima, zadriava-
juéi prisebnost. To drugalije prisustvo u
svetu je opisano u strofama 15-23.

U strofi 19 pomine se jedno vozilo (i-
chieng", skt. eka-yana). Ideja jednog vozila
ima zanimljivu istoriju u mahajani, o demu
suskorije pisali D.S. Ruegg i A. Kunst (tok-
stovi u Lancasterovom zborniku, 1977). U
razliditim ‘mahajanskim tekstovima jedno
vozilo se razlitito odreduje. U Sri-mali
(Wayman, 1974) i Lotosovoj sutri, ckajana
(jedno vozilo) se identifikuje sa mahajanom,
kao vozilo koje obuhvata sva ostala vozila
(tj hinajanu, mahajanu itd.). To se izrite na
osnovu toga §to se smatra da je zametak bu-
dinstva (tathagatagarbha) u svima isti, a
keajnje probudenje (samyaksambodhi) svih
vozila isto.

Prema Lankavatara-sutri postoji u kraj-
njoj liniji samo jedno vozilo, ali se govori o
razlititim vogilima da bi se privukli oni de-
tinjasti.

UKini je o jednom vozilu najvité govore-
10 u tkoli hua-jen. Ali, na drugaliji natin
nego u mahajani. U spisu Fa-tsanga, Rasp-
rava o zlatnom lavu, razliite kole i utenja
su razyrstani u pet ravni, pri emu se sveo-
buhvatno uene (yiian chiao?) jednog vozila
vezuje, naravno, uz hua-jen fkolu. Kakvo je
toudenje? »Kad se oseéanja povuku i suitina
(¢%) otkrije sve postaje nerazlutivo jedin-
stvo. (... ) Sve je jedno jer je jednako po svo-
joj ispraznosti. A jedno je sve jer uzrok i po-
sledica imaju svoj smerc. (uporedi male raz-
like u prevodu ovog odlomka kod Yu-Lana,
198311, 347; Chana, 1972:410; Changa,
1970:227; osnovni izvor: Taisho, 1880).

U kakvom su odnosu shvatanja hua-jen
Zkole i ona koja nalazimo u nadem tekstu?
Zanimljivo je da natelo »jedno u svemu, sve
ujednom nalazimo u strofi 35, kao shvata-
nje koje sugerise ideju medusobnog prozi-
manja i identiteta (u strofama 33-34). Ali,
Hsin hsin ming ne povezue te ideje sa jed-
nim vozilom, nego kaie (strofa 19) da slede-
&i jedno vozilo ne treba odbacivati Sula.
Srodne ideje nalazimo u Surangama-sutri
(koja je bila prevedena na kineski od strane
Indijea Paramite 705 g, pod naslovom Leng
Yen Ching). Ako pribvatimo da Hsin hsin
ming treba smestiti u VI vek, znati li to da
je njegov autor bio delom inspirisan ovom
sutrom? U svakom sluaju izgleda da su mu
bile poznate neke od ideja koje tu nalazimo.

>lzyrsni Anando, ako eli¥ da zna3 . . . ko-
ren tvog rodenja i smrti su Jest fula (u bu-
dizmu Sesto Eulo je razum ~ DP.). ... a tih
dest fula e ti omoguciti da brzo ostvari§
srecu oslobodenja i trajnost nirvane.

(--+) Sest Evorova se razreduju jedan za
drugim

Kad se Sest razrede jedan takode nestaje.

Odaberi tulo koje je svuda-prodiruée

Da stupif u svetu struju i postigne$ pro-
budenoste

(Surangama, 1969: 115-7).

0 ideji jednog vozila u japanskom budiz-
mu pisao je Kiyota (1967).

Zen danas

U razlifitim tekstovima naéi éemo upozo-
renja o moguéim greskama u meditaciji.
“Tako moZemo uporediti strofu 21 sa odlom-
kom iz Surangame (1969:117).

»Ako se duh usmeri na traZenje duha ono
ito

U sr¥i nije iluzija postaje iluzija.c

U #anovskom tekstu slitnog naslova
(Hsing ming) koji je po Mec Racu (vidi u Gi-
mello, 1986:208) takode pogreéno pripisan
jednom autoru (Sorensen /1986:105/ ga, na-
ime, vezuje uz Fa-junga), nalazimo sledede:
»Zeli i da postignes distotu duha,
onda se potrudi (u smislu) ne-duha (wu-
hsint)

Uspostaviti mimoéu duha jo§

ne znati nadilaenje bolesti (neznanja)c
(u Gimello i Gregory, 1986:208, takode So-
rensen, 1986:106)

Vredi pomenuti da u Hsin hsin mingu ne
sreéemo jedan od Eestih tehnitkih fermina
Zana ~ posebno juine Skole — a to je sne-
duhe (wu_ hsin®), §to oznatava odsustvo
predumitljaja (a ne duha).

Probudenje i probudenost

Ono §to nas zbunjuje jeste da ako je na¥
tekst napisan tokom osmog veka onda jo do-
nekle dudno da u njemu ne nalazimo traga
o vruéoj debati koja je pribliZno u to vreme
vodila izmedu severne i juine 3kole oko pi-
tanja nenadanog probudenja (tun wu). Zna-
mo da su indijski budisti razvili Jiroku pa-
noramu shvatanja o probudenju. Nalazimo
ukupno nekih pet sanskriskih termina u
vezi sa tim.

Prvi je (a) bodhi-citta, a oznatava sazna-

je probudenost jednog Bude neito drugatija
od ostalih (arahata, bodhisatvi). Tako na pri-
mer, samyak-sambodhi (pali, samma-sa-
mbodhi) je u theravadi bila oznaka za pro-
budenje Bude, kasnije to znatenje preuzima
anuttara-samyak-sambodhi. U mahajani
nalazimo razlitito oznatavanje probudenja
Sravaka, pratjekabuda, bodhisatvi i buda, u
nameri da se podvute pretpostavljena razli-
ka vrste i kvaliteta,

Medutim, deobe vozila, meditacije, uvida
i probudenja izazvala su reakeiju koja je po-
ticala delom iz teorije a delom iz prakse. Sa
teorijskog stanovidta isticano je da probude-
nje na kraju krajeva mora biti u sjednom ko-
maduc, nezavisno od oblika, jer inaée bi po-
tpadalo pod uslovljene i relativne poduhvate
koji se zasnivaju na principu akumulacije
(210 po zmo .. ). Sa praktitkog stanovii-
ta irgledalo je da se budista gubi u slofenom
lavirintu beskrajnog skupljanja zasluga,
uvida, mudrosti, samadbhija i probudenja. Na
sve ovo mogla se ofekivati suprotna reakeija
koja e proklamovati da na kraju krajeva po-
stoji samo jedno vozilo (ekayana), jedan za-
metak tako-dofavieg. (tathagata-garbha),
jedna nirvana, jedno probudene, koje je
spontano i nenadano. Kako veli nepoznati
autor Lankavatare: »Ono se dosele iznenad-
no i intuitivno kao *preokret’ u najdubljem
sedidtu syesti; ono niti dolazi niti odlazi —
ono je kao mesec viden u vodi.c

Iz ovoga vidimo da je iznenadno probude-
nje, koje ée izazvati toliko pometnje u anu,
bilo na dnevnom redu veé u indijskom bu-
dizmu (vidi Gomez: »Indian Materials on the
Doctrine of Sudden Enlightements, u Lai i
Lancaster, 1983). Sanskrtski termin koji za
o uvodi Maitreja u,fbhmmayuhmkan bio

nje 0 nunosti stupanja na -
il a0 led{ ek o betatava {ds.
hovnu) snagu potrebnu za to, bilo da je taj
put shvaéen theravadski (hinajanski), ao

jo potpuno-

pmbudenp-u-]ednqm-ézsu, e je

konatno otklanjanje &ak i najtananijeg zaga-

denja i neznanja, postignuto u munjevitom
; adh Obermill

puitarhata;iils mnhajanski ko put bodhi-
satve,

Drugi termin (b) bodhi oznafava probu-
denje, tj. puno razumevanje (onog to je ra-
nije samo bila te¥nja) budistiékih istina,
unutarnji preobraZaj saznanja, emoc;
lic i prelazak do neuslovliene egzistencije
(oslobodene karme). Nekad se to opisue & kan

ivo-

e
1933:44). Ta trenutna intuicija smatrala se
krajem puta bodhisatve, a predstavjala je
intuitivno poimanje krajnjeg nedvojstva
(advaya). Ipak, ona se smatrala samo kra-
jem jednog progresivnog (dakle, postepe-
nog) procesa intuitivnog sagledavanja (anu-
purva-abhisamaya). U tom kontekstu spo-

»dosezanje druge obales, ili
nolditljom cediebitoveafic S probijatee
sputanosti karmom i neznanjem. Reé dolazi
od korena budh koji oznatava budenje. Otu-
da prevodi kao 3to su sprosvetljenjec ili »ilu-
minacijac nisu odgovarajuéi, mada se pre-
tedno koriste u ve€ini zapadnih prevoda.

¢) Sambodhi bi trebalo da znati potpuno
probudenje, (d) samyak-sambodhi je >isp-
ravno potpuno probudenjes, a (¢) anuttara-
samyak-sambodhi bi bilo >krajnje ispravno
i potpuno probudenjec. Medutim, ti termini
nisu upotrebljavani dosledno. Na primer, (b)
i (¢) su nekad koriiéeni kao sinonimi, a ta-
kode i (d) i (e).

Mozda ce ovo biti jasnije ako uzmemo u
obzir praksu meditacije. Naime, shvaceno je
da probudenje moe biti ponovljivo iskustvo
(donekle) razliitih dubina, kvaliteta i traja-
nja. Otuda i potreba da se to obeledi razlici-
tim reima. Osim toga, pretpostavljalo so da
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stepenost« i nisu bili konku-
rentni nego kompatibilni delovi jednog istog
procesa. Konatno probudenje je moglo biti
nenadano i trenutno, ali je ono pripremano
kroz dufe vreme postepenim dodavanjem
(tadnije, oduzimanjem, ako imamo u vidu
meditativi proces). Uostalom, ovakvo vide-
nje nije bilo suprotno ni tanu ~ bile su po-
trebne godine da bi doslo do snenadanog po-
stignuéac i da bi se povezali ¢ (sultina) i
yung (primena)

Kako 1zgleda, prva osoba koja je u istoriji
budizma uopite suprotstavila nenadano i
postepeno_ probudenje bio je Tao-feng (V.
vek). Tome se usprotivio Hui-kuan, koji je,
kao i Tao-Jeng, bio Kumaradivin utenik
Debata se nastavila tokom petog veka. Ono
310 iz nje treba izvui za ovu priliku jeste
sledeéa razlika koja je isticana kao razlika
izmedu vere i razumevanja.

»Prosvetljenje (ming!) se ne postiZe poste-



peno, dok se vera (hsint) rada (postepeno) iz
pousavanja. Sta hoéu da kakem? Vera se
rada i jaga dnevnim napredovanjem, ali pro-
svetljenje nije postepeno« (The Discussion of
Essentials, uporedi Lichenthala, 1948: 187
Yu-Lana, 1983:23). Argument da je budenje
nenadano jeste da je ono jedno: ne-dvojno i
nedeljivo. Prema ovom kriterijumu znatilo
bi da vera u dub (hsin hsin¥), koja se pojav-
ljuje u strofi 36 kao nedvojna, nije ta (deljiva
i postepena) vera pomenuta u ovoj debati. S
druge strane, na3 tekst ne pominje ni izne-
nadno probudenje (tun wu) niti postepeno
probudenje (chien wu), nego govori o veri u
duh, potpunoj probudenosti (chen chiieh?) i
probudenju (wu?).

U sedmom veku spor izmedu predstavni-
ka uenja o postepenom i nenadanom pro-
budenju buknuo je sa novom snagom, po-
sebno izmedu Shen-hsiua i Hui-nenga, ito je
dovelo i do podele ana na severnu i juinu
Zolu (Hui-nengovu). Krajem osmog veka
(794 g) spor je prenet na medunarodni nivo,
kada je u Tibetu odriana javna debata izme-
du Kamaladile iz Indije (koji je zastupao ide-
ju postepenog probudenja) i predstavnika
&ana iz Kine (vidi Gomezov tekst u zborniku
Laia i Lancastera, 1983).

Znamo da je u kineskom budizmu karak-
ter ming! (prosvetlienje) upotrebljavan bar
od vremena Tao-denga (oko 400 g.) kao si-
nonim za wu? (probudene). To nas navodi
na zakljutak da su tek Kinezi uveli reé »pro-
svetljenjec u budizam (tj. oko hiljadu godina
posle Bude), jer u indijskom budizmu takva
ret se ne javlja u tehnitkoj upotrebi, iako
postoji u sanskrtu (prabha i pratibha). U ki-
neskoj misli jo§ Lao-ce govori o sagledava-
nju nepromenljivog kao o prosvetljenju
(ming!, u gl. 16.).

U Hisin hsin mingu nalazimo ukupno dva
termina povezana sa probudenjem. Cheng
chileh® (u strofi 19) oznatava potpuny, savr-
Senu probudenost, a wu (u strofi 21) probu-
denje. Otigledno je da su ova dva termina
upotrebljeni u tehnitkom znatenju, dok jo
karakter mi
Eetvrtoj linij (strofe jedan) upotrebljen kao
glagol (osvetliti), a u strofi 29 kao pridev
(prosvetlien) — dakle, ne nalazimo ga u teh-
nitkom znatenju kao »prosvetljenjec.

Govoreéi o istoj temi vezanoj za drugi
kontekst, Chang (1970: 162-3) primecuje da
»prema tadiciji zena s, koje oznatava unu-
tarnje probudenje, . . . nije isto to i cheng-
—-teng-chiieh _(samyaksambodhi), koje je
krajnje, saviieno prosvetljenje budinstya.
(... ) Wuse vide odnosi na iskustvo prosvet-
ljenja u neposrednom smislu, dok chiiek oz-
natava trajnu i potpunu_prosvetljenost.
(... Ipak, ta iskustva razlikuju se samo u
stepenu dubine, a ne po sutini, il osnov-
nom natelue, dodaje Chang (on takode ne
moie da se otme od >prosvetljenac).

Treba dodati da kod Hsiian-tsanga, u Sko-
lama hua-jen i ien t'ai, Sedée nalazimo ka-
rakter chueh nego wi.

Takvost i totalitet dharmi

U nafem tekstu nalazimo tehnitki termin
takvost u tri vida. U strofi 4 takvost (ju'), u
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strofi 24 jednu takvost (i ju"), a u strofi 30
pravu takvost (chen jur, skt. bhutatathata).
Prva i treca su dobro poznate u tradiciji ma-
hajane, dok druga izgleda da je inovacija ne-
poznatog autora naleg teksta.

Hsiian tsang na jednom mestu odreduje
savrienu takvost na sledei natin. »Chen
znaéi izvoro i pravo. To znati da ono nije
neosnovano i laino. Ju znati stalno tako. To
2naéi da ova izvorna zbilja ostaje, pod svim
okolnostima, stalno takva po svojoj prirodi
(cit. po Yu-Lanu, 1983:11, 331). Skola tien
tai daje nedto drugatije odredenje. >Dalje, u
Vezi sa chen ju: to'je ono iza svih stvari to
je izvorno i stvarno tako, a jeste samo jedan
duh. Taj jedan duh se stoga zove chen ju (iz-
vorno takav), prema Yu-Lanu, 198311, 361.

U strofi 30 i prve dve linije strofe 31 iarite
se odnos izmedu prave takvosti (chen ju),
ne-dvojstva (pu erh), jednakosti (tung?) i
totaliteta podrutja dharmi (fa chient). Poti-
ranje razlika nastupa u meditaciji, ili sagle-
davanju, kad padne barijera izmedu drugog
(¢'a*) i sebe (tzut). U meditaciji to je iskustvo
odsustva sputanosti izmedu ega i ne-ega,
kad se sve oslobada svojstava. U podrudju
uvida to znadi da u istinskoj takvosti nije
moguée povuéi razlike — otuda se podrutje
dharmi (fa chieh?, skt. dharmadhatu), izvan
koga nema niceg, dokivljava kao nediferen-
cirani totalitet, ili ne-dvojstvo.

U strofi 32 to iskustyo se proSiruje na vre-
me (prokimanje Easa i eona) i prostor (nigde-
svuda). Fa tsang to ovako objainjava, u sklo-
pu ufenja o proZimanju razvijanog, u dkoli
hua-jen: >Poito trenutak mnema vlastite
supstancijalnosti on je izmenljiv sa velikim
conima. Podto su veliki eoni bez supstance
oni obuhvataju jedan trenutak (cit. po Chan-
gu, 1972:160).

Ne-dvojstvo (pu erh) zaslufuje poseban
osvrt s obzirom da se javlja unekoliko strofa
(30, 31 i 36). Ne-dvojstvo (skt. advaya, ad-
vaita) je bilo omiljen pojam u mnogim 3ko-
lama indijske filozofije, ukljutujuéi budis-
tiéke. U budizmu se javlja Sesto u mahajan-
skim tekstovima. Tako se u Agtasahasri-
kaprajnaparamiti (gl. XVI) kate da je »tak-
vost tathagate i svih dharmi jedna takvost,
ne-dvojna (advaya), nepodeljena (advaidhi-
kara)e. U Abhisamayalamkari (gl. VII) se
govori o »trenutnoj intuiciji ne-dvojstvac
koja se javlja bodhisatvi kada posle dujeg
perioda, u kome je negirao dvostruki (sub-
jektivni i objektivni) aspekt elemenata, ta
dvostrukost nestaje (Obermiller, 1933:83).
U Gandagyuhi se opisuje kako Sudhana do-
lazi do mesta na kome borave oni koji ji-
vaju u (iskustvu) ispraznosti, u kome se pro-
Zimaju (prepliéu) svi eoni universuma, sve
se preliva u jedno, a jedno u sve i nema ni-
kakvih smetnji izmedu pojava.

U strofi 33 natelo nedvojstva se prodiruje
naveliko i malo. O tome Fa tsang kaje: -Kad
vidimo, na primer, visinu i Sirinu planine,
duh je taj koji izrazava tu velikost; nema ve-
likosti mimo (duha). li kad vidimo siéus-
nost Eestice materije, opet je duh taj koji iz~
rajava tu siéulnost . ..c (cit. po Yu-Lanu,
1983:11, 348).

Citalac moZe primetiti da Eesto citiramo
autore koji su pripadali hua-jen 3koli da
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bismo osvetlili pojedine stavove iz naleg
teksta. Govoreéi o medusobnom uticaju
#ana i ove 3kole, Suzuki je davno primetio:
>Dok su mislioci hua-jena koristili intuicije
zena na svoj natin, zen majstori su bili pri-
vuteni filozofijom identiteta i meduprofi-
manja koju zastupa ova 3kola i pokufavali
su da e ukljude u svoja razmatranja (Suzuki,
19704111, 19). U nadem tekstu takode nalazi-
mo tragove ovog sinkretizma, posebno u po-
slednjih sedam strofa. Meditativnu pozadi-
nu hua--jena istite i jedan noviji autor: >U
razumevanju misli hua-jena festo nailazimo
na tedkoée koje bismo bolje razumeli kad
bismo znali njihovu stvarnu povezanost sa
meditaivnom ~ praksome (RM. Gimello:
>Early Hua-yen, Meditation and Harly
Ch’an: Some Preliminary Remarkse, u Lai i
Lancaster, 1983: 155). Isto bismo mogli re¢i
i 7a veéinu strofa iz Hsin hsin minga. Ono-
me ko ne zna nidta o meditaciji mnogi sta-
vovi delovaée kao igranje retima, a onima
koji o tome imaju odredena iskustva bice
jasno da su to katkad lepi sopisic stvarnog
iskustva, a katkad pokusaj konceptualizaci-
je tog iskustva.

Ideja relativnosti malog i velikog uvedena
je u kinesku filozofiju od strane Cuang-cea
i Hui-iha, vie od hiljadu godina pre pret-
postavljenog nastanka nadeg teksta. Tako u
gl. XVII (Jesenji povodnji) Cuang-ce kake:
»Sa stanovidta razlika, ako neku stvar smat-
ramo velikom jer joj se moe pripisati veli-
kost, onda izmedu deset hiljada stvari nema
nijedne koja nije velika. Ako smatramo stvar
‘malom jer postoji njena malenkost, onda iz-
medu deset hiljada stvari nema nijedne koja
nije malac. Druga ideja koja povezuje na
tekst i Cuang-cea jeste jednakost (¢ung®).
Cuang-ce govori o jednakosti stvari u gl. II:
sBilo da je re& o maloj stabljici ili o velikom
stubu, o leproznom ili o lepoj Hsi-shih, o
stvafima grotesknim i $udnim tao ih sve ob-
jedinjuje u jedno. NJihova podeljenost je nji-
hova potpunost, njihova potpunost je njiho-
va manjkavost. Nijedna stvar nije niti potu-
na niti manjkava, nego su sve ponovo sjedi-
njene. (....) Nema na svetu nideg veéeg od
vrha dlatice, a planina Tai je siéuina. Niko
nije iveo duke od umrlog deteta, a Peng—-
tsu (kineski Metuzalem — D.P.) je umro
mlad.c
_ Ipak, istaknimo jednu racliku izmedu
CGuang-cea i Hsin hsin minga. Za Cuang-cea
sve je jednako jer (a) tao je izjednatujuéi
imenitelj svega i (b) stoga 3to je sve samo
primereno svojoj vrsti, okolini ili kontekstu.
Na drugoj strani, u nafem tekstu, sve je jed-
nako jer je isprazno i takvo.

Jednakost, ili istost (¢ung?, skt. samata)
je jedna od omiljenih tema nadeg teksta.
Cook (1977:49) primeéuje da je jednakost
stvari u indijskom budizmu uglavnom vezi-
vana za njihovu zajednidku beznatajnost,
dok je u hua-jenu izvodena iz ideje da su sve
stvari podjednako veoma vredne. Ne mose-
mo reéi da je u nadem tekstu prisutno bilo
koje od ova dva stanovidta. U strofi 14 vidi-
mo da su stvari jednake po svojoj ispraznos-
ti, 8 u strofama 30 i 31 ona se zasniva na
takvosti i ne-dvojstvu. U strofi 33 jednakost
je posledica ukidanja ivica i ogranitenja.
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Transkripeija vaznijih karaktera po
Wade-Gilesu i pin yinu
Wade ~ pin yin

i B) hsin — xin
i-hsin — yi-xin

I)ju—

K) yiian — yuan

M) Kung ~ kong
F) wu wei — wu wei
U) t'ung — tong

N) chen ~ zhen

0) chich  jie

H) tzu jan — zi ran
R)fa~fa

$) chin ~ zhiu

T) sheng — sheng
V)ti-t

X) yung ~ yong

Y) i-ch'eng — yi cheng

¢) yiian chiao — yuan jiao

) wu hsin - wu xin

i) tun wu = dun wu

1) ming ~ ming

k) hsin hsin — xin xin

j) chien wu — jian wu

Q) cheng chiieh — zheng jue

Z) wu ai - wu ai



Zen se u praktitnom vidu, joi od drevnih
vremena, sastoji od zazenal i sani-mom-
poa?. Obe veibe su neophodne zen sveiteni-
ku koji Zeli da dosegne probudenje. Dobro je
poznato da u zenu postoji jedinstven metod
postavljanja pitanja i odgovora, odnosno, sa-
ndi-mompoili zen-mondo, ali za sada posto-
ji sasvim mali broj radova o bliskoj vezi iz-
medu sandi-mompoa i (psiholodkog) saveto-
vanja. Gilj ovog rada jeste da uporedi nave-
dene metode sa stanovidta odnosa izmedu
pacijenta i terapeuta.

Zivot i obicaji budistickog kaludera
u zen manastiru

Zen se zasniva na filozofiji budizma, ali
zen nije sama filozofija, veé je praksa. Otuda
se zen zasniva na samom Jivotu i neprekid-
no se razvijao upravo u tom jedinstvenom
vidu.

Praktiéni zen ima dva znatajna korena,
zazen i sandi-mompo. Sani-mompo je slu-
Janje uéenja zen uditelja, i izufavatemo ga
sa stanovidta savetovanja. Medutim, prvo se
‘moramo upoznati sa svakodnevnim Fivotom
budistitkog kaludera. Osim toga, moramo,
doznati §ta sandi-mompo znati u njihovom
ivotu, kao 3to moramo razumeti duhovno
stanje kojem ih podulavaju. Stoga éomo uk-
ratko prikazati Zivot i obitaje budistitkog
kaludera u zen manastiru.”

Budistitki kaluderi se obufavaju u poseb-
nom zen centru. Osoba koja stupa u hram
mora da dobije potvrdu od svog ubitelja da
je formalno pristupila budistitkom svedten-
stvu. To pristupanje, zvano tokudosiki, oz-
natava da su molioci obrijali glave i obukli
kesu® (budistitka odeida je obitno crna, pla-
vaili ervena). Kada dobiju potvrdu, kre¢u na
putovanje u zen centar, to se na japanskom
naziva angja, hodota3ée. Pitanje sodakle i
kudac predstavlja problem koji stoji pred
nama tokom celog nadeg Zivota. Angja je od-
govor na to pitanje. Osobe koje se obutavaju
ne dobijaju novac za angju. Prtljag im je sve-
den na minimum kako bi ostvarili svoj cilj
i ovladali svojim Jeljama. Stavljaju na glavu
adiro-gasu (veliku kapu od bambusa) i ob-
lage bele pamuéne dokolenice. Obuvaju
slamne sandale i nose kesa-bunko (drvenu
kutiju). Sve dok ne stignu do manastira, to-
kom celog hodotatéa, oni putuju zahvalju-
juéi ljubaznosti ljudi, a ne pomoéu novea.
Kaluderi ih uglavnom ljubazno primaju u
hramovima, ali Eesto spavaju na travnatom
leiaju. Sve te patnje tokom hodotaia po-
maiu im u ostvarivanju njihovog cilja u %i-
votu.

I Zazen— meditiranje u sedeéem polofaju, pre-
kritenih nogu. U zavisnosti od zen sekte, um se usred-
sredue (ili ne usredsreduje) na odredeni predmet.

2 Sani-mompo~ oznatava primanje znanj azen
uitelja kroz predavanja i razgovore s njim.

' s, s obzirom na mali broj zainteresovanih,
s nije toliko tedka kao ovde navedeni primeri.

Kesa ~ budititka odedda, obitno crne, plave ili
ervene boje. lako ima mnogo varijanti, tri osnovne su
samghati, uttarasamga i antroasa.
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Y .
ucenik
u zen
manastiru

Sayremeno
obucayanje
u tradiciji zena

Josiko Koga
i Josiharu AkiSige

Tako hodoZasnici sti¥u pred kapije raznih
zen manastira. Tu ih &eka uobiajeno odbi-
janje. Obiéno im kaiu: »Ovaj hram je prena-
trpan i ne mojemo da vas primimoc ili »U
ovom hramu ljudi ne mogu dobro da se
smeste, pa stoga uvek odbijamo nove kalu-
derec. Ako neko tada napusti hram, svugde
ée ga odbiti. On mora da &eka na kapiji dok
ga ne prime, oslonjen na kesa-bunko. Kada
padne vete, dopuitaju mu da ude u hram, ali
ne dobija posteljinu. Sedi celu noé zagledan
u zid, u sedeéem polozaju, kekafuzi'. Keka-
fuza oznaava sedeéi poloaj Bude. Ako mu
ne dozvole da ude uvete, mora da odsedi
celu noé pred kapijom u navedenom poloza-
ju. Ujutru obuvaju sandale i ponovo ekaju
na dozvolu za podetak obuke. Ti dani obuke
(obiéno dva ili tri) na japanskom se zovu ni-
vazume (ostajanje u badti). Naredni deo o-
buke je tangazume. Tanga oznatava pro-
storije u kojima provode jednu noé. Ovaj deo
obuke traje najmanje nedelju dana i za to
vreme primenjuju zazen tokom celog dana.

Otrpeti stid i napustiti ego, to su sudtin-
ski zadaci za budistitke kaludere. Stoga ih,
&m stignu u zen manastir, podvrgnu ispiti-

nju.

Posle pet dana novim kaluderima dozyo-
ljavaju da udu u manastir. Odreduje se nji-
hov poloZaj u manastiru, i tako zapotinje
njihoy pravi Zivot. Drugim retima, osoba
Koja mode da izdr¥i teske patnje i eli da iz~
udava put Bude sposobna je da se posveti
zenu.

Zivotom u zen manastiru upravljaju stari
Kaluderi. U jednom zen manastiru postoji
Zest zvanitnika — cusu (generalni sekretar),
kansu (sekretar), fusu (ratunovoda); ino (ru-
kovodilac opitih poslova), tenzo (3ef kuhi-

okafiuza — sedenje s prekritenim nogamas se-
e poloda) Bude, 1l Budlsta sa vevme medtiasle.
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nje) i disui (koji rukoyodi odravanjem). Oni
se na japanskom nazivaju est

Zen manastir je mesto gde kaluderi Five
2a zajednitki cilj. Zajednicki cilj se odnosi
na »pute, pa je stoga duh uzajamnog poma-
ganja veoma jak u Zivotu zen manastira. Svi
nastoje da budu ljubazni prema ostalima i
da budu podsticaj za ljudsku sreéu. To se
naziva »primenjivanje vrlinec, 5to je veliki
cilj obutavanja u zenu.

Ekonomski uslovi u manastiru uglavnom
zavise od takuhacua, prikupljanja milosti-
nje, 3t je drevna praksa u budizmu. Eko-
nomsko stanje isto tako zavisi od kolitine
pirinéa koji poklanjaju dobrotvori. U sluéaju
takuhacua, kaluderi oko vrata vezuju vreée
i hodaju ulicama  grupi. Takuhacu se izvo-
di iz dva razloga, da bi se dodlo do hrane |

jivala vrlina. Odnosno, da ih
podudi duhu poniznosti. U isto vreme treba
poveéati vrlinu samog darodavea. Stoga ka-
luderi za takuhacu stavljaju veliki adiroga-
a, ispod kojeg vide samo jedan metar ispred
sebe i jedva naziru lica darodavaca. Sve se to
Zini da bi se izbegli liéni odnosi izmedu ka-
ludera i darodavaca, jer ako se izmedu njih
uspostave liéni odnosi, ta dela gube svako
duhovno znatenje. § jeseni, u vreme Jetve,
oni odlaze na polja i skupljaju zaostalo zr-
nevlje. Tako mogu da se izdriavaju dok iz-
utavaju budistitke obitaje.

Sto se samog manastira tite, na jednoj
strani srediinjeg zemljanog poda u dvorani
2a meditiranje postavljen je bodisatva najvi
4 mudrosti, koga smatraju idealizacijom ili
personifikacijom Budine mudrosti. Sa obe
strane dvorane za meditiranje podignut je
tatami, Svaki kaluder ima svoju prostirku.
To je njegovo mesto. Tu spava i obavlja za-
zen. Njegov imetak nalazi se u tan-kutiji,
postavljenoj pored prozora samog tana. Po-
steljina im je sme3tena na velikim policama
i zaklonjena zastorom.

Budistiéki kaluderi spavaju od devet uve-
Ze do tri ujutru. Za dorutak jedu pirintanu
Kadu i cukemono (kiselo povrée). Glavni
obed, zvani saiza ili otoki, je u jedanaest pre
podne. Kaluderi dobijaju mugigohan (kuva-
i pirinad i jefam), misofiru (vrstu supe) i
takuvanzuke (vrsta kiselog povréa). Za vete-
ru s odmaraju. Strogo uzevdi, budistitki
Kaluderi obeduju samo dva puta dnevno.
Stoga se vebernji obed naziva jakuseki, jer je
obicaj da nemaju veSernji obed u zen ma-
nastirima. Ovi obitaji se prilagodavaju raz-
lici u prirodnim odlikama.

U zen manastirima zabranjeno je unista-
vati prirodne izvore. To se smatra nedostat-
kom vrline.

U syim zen manastirima svi Elanovi, od
utitelja do utenika, bave se odredenim ra-
dom (samu). Drugim retima, intelektualni
Jivot ne mote da redi sve probleme. I tako
zen utitelj predvodi kaludere u manualnom
radu. Oni ne rade samo da bi radili, ve¢ i da
bi shvatili uzvidenost rada, da bi se odmorili
od svakodnevnog meditiranja. Postoji mno-
go zen-mondoa koje utitelji i utenici oba-
Vijaju tokom rada

To pokazuje da oni ne smatraju da postoji
razlika izmedu stvari obavljenih u glavi i
stvari obavljenih pomoéu ruku. Otuda su pi-
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tanja i odgovori u zenu blisko povezani sa
svakodnevnim Zivotom. Istina se ne moie
dokutiti sve dok ceo Eovek ne bude proet
Zivotom.

To je jedini i osnovni natin za izufavanje
i dozivljavanje zena. To se, na primer, vidi u
kupanju. Oni naizmeniéno pripremaju ku-
patilo'i peru kupatima leda. Ovde se javlja
pitanje zadto moraju Zesto da se kupaju?
Nije li reéeno da su njihova tela urodeno éis-
ta? Drugim reéima, fovek se prirodno nalazi
na putu Bude, i tako dolazimo do protivret-
nosti izmedu honkakus i postupaka kalude-
ra. Medutim, pravi smisao zena sastoji se u
iznalafenju istine u svakodnevnom Zivotu,
painjihova kupanja predstavljaju suitinsku
moguénost za razmidljanje o nekom mon-

ou.

Opsti plan izutavanja zena u zen manas-
tiru sastoji se, s jedne strane, u izufavanju
goroku (zapisa o delima i izrekama nekog
velikog svestenika), a s druge strane, u prak-
tikovanju zazena. Izudavanje zapisa starih
utitelja obavlja se na predavanjima zen uti-
telja. »Staric (rodi) ovde ne oznatava godine,
veé se odnosi na meru podtovanja i uvatava-
nja datog utitelja. Na predavanjima zen uti-
telji ne dozvoljavaju sludaocima da se shuze
intelektom. Cilj predavanja je da omoguéi
kaluderima da steknu uvid u istinu starih
zen utitelja.

Predavanja (teifo®) su veoma ozbiljna
stvar u zen Zivotu. Na zvuk malog bubnja
(koji se koristi u tradicionalnoj japanskoj
Kaluderi u redu i tidini ulaze u kodo
(prostoriju za predavanja u hramu). Kada
shudaoci zauzmu mesta, dolaze zen ubitel] i
njegova dva pomoénika. Zen ubitelj odmah
prilazi mestu gde se nalazi statua Bude i

muzi

Honkaku ~ um koji u osnovi poseduje prirodu
e

Teido — podutavanje; specijalan tip predavanja
Koja drie zen uditelj, i koja se obavljaju na natin koji
‘malo izmenio od vremena dinastije Sung u Kini

nudi joj ko (tamjan). Potom pali tamjan za
osnivata hrama, za sve velike utitelje posle
njega, i za autora predavanja. Uz svaku po-
nudu tamjana klanja se tri puta. Prisutni tri
puta Sitaju kratku sutru i jednom recituju
zapovesti osnivada. Citanje sutre obavlja se
uz udarce drvenog gonga, zvanog mokugjo.
Sve to smiruje umove prisutnih. Tada ugitel;
odlazi do visoke stolice i seda licem prema
statui Bude. Jedan pomoénik donosi mu Jo-
lju &aja, drugi je stavlja pred njega. Predava-
nje napokon zapoinje, traje duse od jednog
Zasa i zavedava se figuseiganom. Siguseigan
se odnosi na detiri velika zaveta bodisatvin-
stva. To su, ovim redom: koliko god bila
brojna biéa koja osecaju, zavetujem se da th
spasem; koliko god strasti bile neiscrpne,
zavetujem se da ih ugasim; koliko god dhar-
me bile beskrajne, zavetujem se da ih pro-
udim; koliko god istina budinstva bila bes-
krajna, zavetujem se da je dosegnem. Potom
se vraéaju u svoje odaje.

Cilj zazena jo dosezanje egana. Egan je
moé uma koja donosi odluke i eliminide
sumnje; ona takode omoguéava umu da po-
jmi svet. Otuda poseta sobi zen uéitelja
predstavlja jednu od hajvainijih odlika zen
Fivota. Kaluderi se uvek bave zazenom,
osim u trenucima kada rade izvan zgrade ili
kada vode privatne razgovore sa ufiteljom.

U manastiru, vreme od juna do avgusta
naziva se kidni-ango, dok se period od no-
vembra do januara naziva sneini-ango.
Ango znati da kaluderi, tokom sezone kida
i snega, ostaju u manastiru na duhovnom

b kao §to su meditiranje, izutava-

puta svakog dana, Sanzen je najbitniji deo
zen prakse. Sanzen oznatava vreme kada
zen ulenik saopitava svoje razumevanje
puta, koje je stekao tokom zazena, svom
utitelju u privatnom razgovoru.

Sanzen se obitno obavlja dva puta dnev-
no. Za vreme sedina kaluder mora da ide na
sanzen etiri puta dnevno. Ali ako ne oseéa
potrebu, ne mora da praktikuje sanzen. Ta-
kav tip sanzena naziva se dokusan.

Postoji i drugi tip, zvani sosan, kada svaki
kaluder mora da ide na sanzen. Kada zvono
zazvoni u sobi zen ufitelja, kaluderi odlaze
tamo jedan po jedan. Kaluder zazyoni pred
vratima ubiteljeve sobe, a potom ude. Jed-
nom se klanja na ulazu, zatim jo§ tri puta u
samoj sobi. Za vreme razgovora kaluder ne
stoji u ceremonijalnom stavu. On ne okleva
sa iznolenjem svoga stava, i ponekad fak
vite i svada se sa ufiteljom. Kaluderi koji fe-
kaju na svoj red uju svu.tu galamu. Druga
vrsta pometnje nastaje u slufaju dokusana.
Stari kaluderi nagovaraju kaludere koji ne
odlaze na sanzen da to ipak uine. Ti kalu-
deri ne izbegavaju susret sa utiteljom zbog
loke volje, veé zbog toga ito, koliko god se
trudili, ne dostiu ni do kakvog uvida pomo-
&u zazena. Stari kaluderi ih nagone na sa-
nzen i silom ih odvlate sa tana. U zenu takvo
izuzetno emocionalno uzbudenje festo jo
korisno i pomaZe ljudima sa mentalnom kri-
zom. Takvih primera ima mnogo u zemu.
Utitelji uvek savetuju uéenike da svoju
mentalnu energiju koriste do krajnjih grani-

ca.

Tokom perioda sedina oseca se dosta ve-
lika nervna napetost. Ta napetost je veoma
korisna za potetnike u zenu.

Za vreme dugotrajnih sesija zazena, re-
dovno se uprainjava kinhin. Kinhin oznata-
va Setanje, hodanje, narotito posle meditira-
nja. Kaluderi silaze na sredidnji deo, poreda-
ju se u niz i lagano hodaju. Hodanje dtiti ka-
ludere od mentalne paralize, i obiéno traje
deset minuta, a obavlja se svakog sata

Kada se kifni-ango i sneini-ango zavrie,
kaluderi moraju da podnesu izvedtaj o svom
ponadanju tokom angoa. Ako su im postupei
bili ispravni, mogu da krenu na hodotadée
(angja) ili da nastave sa obukom u istom
hramu. Medutim, ako njihovi postupci ne
naidu na odobravanje, dobijaju stroge ukore.
U ekstremnim slutajevima traji se da na-
puste manastir. To je, naravno, kraj kalude-
rove karijere. Otuda odluka posle angoa
predstavlja vreme iskulenja za kaludere.
Tako oni tragaju za Budinim putem u kraj-
njoj iskrenosti kroz razne psiholotke meto-
de.

Sangi-mompo

nje sutri i sludanje predavanja. Takav sistem
obuke razvio se u brahmanizmu, i budizam
ga je kasnije prihvatio. Za to vreme kalude-
rima je zabranjeno da izlaze, i oni praktiku-
ju sedin_jednom mesetno. Sedin oznatava
protraZivane srea u jednonedeljnom mediti-
ranju, u periodu kada se kaluderi posveéuju
meditiranju od ranog jutra do kasno u noé,
i odlaze na sanzen kod utitelja tri do pet
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i zazen su dve velike grane
zen prakse. Prva se sastoji u pohadanju tei-
2oa, dokusanu i sosanu. Druga je zazen u
prostoriji za meditiranje. Kaluderi ne mogu
da dosegnu savrienstvo samo pomoéu jedne
grane.

Sada éemo pokazati kako je mladi Dogen
obayljao sandi-mompo sa svojim utiteljom
Du-tingom, i kako je kasnije Dogen vodio
svoje utenike kao zen uéitelj.




U aprilu 1223. godine, kada mu je bilo
dvadeset i dest godina, Dogen je ofitao u
Kinu. Posle dve godine hodotasniékog puto-
vanja, prvi.put je sreo svog ulitelja Du-tinga
u manastira Tien-tung. Do tada on nije
imao uSitelja i njegovi napori nisu bili na-
gradeni uspehom. Na kraju je sreo Du-finga,
najveéeg budistitkog utenjaka u to vreme, i
u julu je zapoteo njthov sandi-mompo.

"Hokjoki je naziv zbirke odgovora Du-tin-
ga na pitanja koja je postavljao Dogen dok
je bio njegov utenik u Kini. Kada patljivo
&itamo Hokjoki, vidimo kako je veliki
Du-ting vodio Dogena do probudenja, oslo-
badanja od dualizma tela~duha, i kako ga jo
vodio do primenjivanja budistitkog puta u
ostatku njegovog ivota. U to vreme u zen
budizmu su postojala dva glavna ugenja.

t
bilo Ikola koja je imala sistem zasnovan na
Budinom utenju. Dogen je uvideo da su oba
metoda znatajna

Dogenu e veliki problem predstavljao su-
kob u njegovom umu izmedu honkaku i §i-
kaku, Honkaku oznatava urodenu prirodu
Bude, odnosno, originalno budastvo, dok -
kaku oznatava poimanje Budine prirode u
postupku koji vodi kroz razne religijske ves-
be (3ugjo). Ali Dogen je s mnogo volje tragao
za putem i postepeno je primio egan kroz
uputstva Du-tinga. Promena njegovog uma
odigrala se nakon dugotrajnog mompos,
koji se bavio pitanjima probudenja ili n
probudenja. Dogen je tada primio ufiteljeve
misli u celosti, kao kada bismo fadu vode iz-
1ili u drugu posudu s vodom. Tako se Dogen
oslobodio svojih predrasuda i konatno dose-
gao budinstvo. On je, sledeéi primer Du-tin-
ga, primenjivao zazen tokom celog dana, bez
obzira na toplotu ili hladnoéu.

Dogen se posvetio asketskoji praksi joi
dve godine posle svog probudenja, i posle
pet godina vratio se u Japan. Bilo je to u je-
sen 1227, godine. Ubrzo je napisao Fukan-
zazengi, sa seljom da ukae na osnovne pri-
ncipe zazena. U toj knjiZici je u potpunosti
objasnio znatenje zazena. Naglasio je da se-
denje-meditiranje nije sredstvo za ostvari-
vanje probudenja, jer éak i kada ga Sovek do-
segne, mora i dalje da primenjuje zazen kao
osnovnu religijsku veibu za sve budiste.

Gakudojodinsu je delo koje sadrii deset
pravila koja sluie kao vodit potetniku u
zenu, Polazna tatka je tefnja da se dosegne
probudenje. Poetnici moraju prvo da shva-
te da jo sve nestalno (prvo pravilo). Zatim,
kada poénu da izutavaju Budin put (drugo
pravilo), moraju da ga izutavaju kod velikog
uitelja (peto pravilo). Oni takode moraju da
izutavaju budizam radi njega samog, a ne da
bi ostvarili neke posebne rezultate (Eetvrto
pravilo). A kada uée kod uSitelja, moraju da
se pokoravaju njegovom gledidtu a ne da se
drie svoga (Jesto pravilo). To pravilo je naj-
vainije upamtiti

Kao ito je gore naznaeno, oni moraju da
izutavaju Budin put kod nekog utitelja, ali
1 samo carstvo Bude moraju da stupe zahva-
ljujuéi viastitoj asketskoji praksi (treée pra-
vilo). Da bi stupili pomoéu asketske prakse,
moraju da praktikuju zazen (sedmo pravilo).

Kulture Istoka

Intervju uditelja i uéenika (savremen fotos)

Slugedi se asketskom praksom, moraju da
ostvare sultinsko oslobadanje od priv
nosti duhu il telu. Svi zen sveStenici moraju
da dosegnu to stanje (0smo pravilo). Otuda
wizubavanju Budinog puta, ako ovek veru-
je uput i u to da se on u njemu prirodno na-
lazi, onda mo¥e prirodno da razume otvara-
nje i zatvaranje puta (deveto pravilo).

Prvo pravilo, posedovanje teinje za ostva-
rivanjem probudena, uvod je u sva ostala
pravila, i koren je celokupnog utenja kalu-
dera. Taj koren ima dve grane, ufenje i vel
banje. Utenje je zabeleZeno kao drugo pra-
vilo, a vezbanje kao trede.

Cetvrto, peto i desto pravilo su_ detalji
ulenja, a sedmo, osmo i deveto pravilo su
detalji_verbanja. Drugim retima, fetvrto,
peto i desto pravilo bave se udenjem, odnos-
no, sandi-mompom. Sedmo, osmo i deveto
bave se veibanjem, odnosno, zazenom.

Deseto pravilo predstavlja zakljutak de-
set pravila. Tako se ostvaruje neposredno
nastavljanje budizma.

Pravila mofemo prikazati na sledeéi na-
&

Moiemo videti da je celo prihvatanje sjed-
nog budizma prenesenog Budic, kako je Du-
~ting napskmm]e poduhvao, izrajeno u
Eotvrtom, petom i Sestom pravilu kao sand
mompo, dok je n]egmo ulenje o dikantazi
izrajeno u sedmom, osmom i devetom pra-
vilu kao zazen. Postoje dve grane za osloba-
dane od duha i tela: sansi-mompo i zazen.
Mompo oslobada samosvest, dok zazen od-
vodi kaludera u carstvo Bude. Kaluderi ni-
kada nisu dosegli budinstvo bez oba ova
odeljka.

Kao ¥to je gore naznateno, Hokjoki bele¥i
pitanja i odgovore izmedu Du-finga i Doge-
na. U to vreme Dogen je bio mladi ulenik.
Sobogenzo zuimonki jo zbirka Dogenovih
izreka, koje je ostavio za sobom kao zen uti-
telj, a koje je Koun Edo sakupljao tokom &e-
tiri godine. Edo je bio drugi glavni svedtenik
hrama koji je Dogen osnovao.

Kakvu vezu mojemo da sagledamo izme-
du sadriaja te zbirke i deset Dogenovih pra-
vila? Dogenove izreke su zabeleene u fest

T Sikantaza - usredsredivanje celog uma n za-
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tomova i poredane su po godinama. Mogu se
podeliti u sedam grupa:

1) tesiti probudenju

2) ne uéiti Budin put za sebe

3) najvainije tradicionalno pravilo za uée-

5) ne uznemiravati se odecom i hranom
6) nuinost uzroka i posledice, dobra i zla
7) diveti u skladu sa istomiljenicima
rva grupa u ovoj podeli odgovara prvom
pravilu iz Gakudojodiniu, druga odgovara
Fetvrtom, treca odgovara Sestom, a Eetvrta
odgovara sedmom, osmon i devetom pravi-
In Drugim e i
ima

Zen danas

Dogenova filozofija ljudske prirode

Dogen kaie da Sovek moke da dospe na
put Bude, ali on takode kaje da éc borba biti
tedka za neobrazovane.*

Zen se gnuda filozofije ili logike, ali to ne
znati da u zenu nema filozofije ili logike.
Naprotiv; zen ima logiku i uzvitenu filozo-
fiju, 3to se moje videti u teidou, dokusanu i
raznim uputstvima ufitelja. Sta je onda filo-
zofija zena? Govoriéemao sada o posebnosti-
ma Dogenove filozofije ljudske prirode.

U litnom primeru Osnivata (Sakjamuni)
on je prona¥ao najprostj  najbolimetod za

na-

ravila u
Gakmin,odmm Osim toga, postoji i gotovo
paralelni odnos izmedu redosleda deset pra-
vila i redosleda grupa, utvrdenog na osnovu
broja izreka u Zuimonkiju. Moramo skrenu-
ti paznju na to da je nauk »Ne ugi Budin put
2a sebec najted¢e pominjan i da je Eetvrto
pravilo iz Gakudojodiniua, koje njemu od-
govara, »Nikada ne trai rezultate, postavlje-
no ispred sandi-mompoa. Iz toga se vidi ko-
liko je to utenje bilo vaino u Dogenovom
budizmu. Zbog toga se njegov budizam na-
ziva budizmom bez rezultata i bez probude
nja. Njegove asketske veibe obavljaju
samo veibanja radi, te se njegov budizam
naziva sbudizmom bez ostvarenjac.
Dogenov sansi-mompo obavlja se, naray-
no, posredstvom jezika. Ali nezavisna upot-
reba reti nije dopuitena u zenu. Istina se iz-
rajava posredstvom redi, ali ne moje se pre-
neti bez neposrednog podufavanja izmedu
buda (mendu-mendu). To nije jedini razlog
sadto je za reti izraene u zenu potrebno
vide intuicije nego razmidljan. Cak se ni lo-
o iaraiena inina ne modo shvais samo

A

&in meditiranja u sedcéem polozaju ispod
Drveta probudenja bio je >proverenic ili »is-
kudanic metod shvatanja istine.

U Dogenovoj filozofiji éovek poseduje i
prirodu Bude i mentalne funkeije koje mu
uznemiravaju um. Medutim, dovek ipak Zeli
da bude Buda. Dogen je takode poeo da tra-
ga za istinom sa sledeéim pitanjem: >Zadto
moramo da obavljamo tetke veibe ako nam
je priroda Bude urodena?« To pitanje postav-
ljamo zato 3to ljudski ¥ivot razmatramo kao
predmet_apstraktnog meditiranja, umesto
da ga prihvatimo onakvog kakay jeste. Kada
Zivimo svoj ivot, ne mozemo sebi priuititi
razmatranje takvog pitanja. Radije razmis-
ljamo o tome kako da se oslobodimo nevolja
u naim ivotima. Stoga pitamo kako moze-
mo da dosegnemo budastvo ako se mutimo
i stezu nas nevolje u nasim ivotima. Zahva-
ljujuéi svakodnevnim asketskim vezbama,
Zak i ako su nade patnje velike, mozemo da
dosegnemo probudenje. Imamo cilj, sultinu
ili ideju, i kreéemo se prema njemu, korak
po korak, noprekidno pokulavajuéi da g

Ivek postoji nesklad izmedu te

ute
Kt et cte el s e
kada vidi Eoveka koj je shvatio istinu. Na-
ravno, »videtic oznatava gledanje duhovnim
otima, a ne stvarnim. Ali potonje omoguca-
va prvo.

Ipak, i pored njegove nezavisnosti i nepo-
mirljivosti, Dogenov stay prema tradicio-
nalnom budizmu bio je znatno blai od sta-
vova veéine njegovih zen prethodnika u
Kini. Opasnost od intelektualizma i oslanja-
nja na zapisane reti proizvela je sukob zen
tkola na kontinentu, od kojih su neke pre-
uzele ekstremno stanovite da je samo pre-
notenje od Soveka do Soveka autentitno i da
pisano prenolenje ne predstavlja pravi bu
zam. Dogen je bio uz one koji su isticali sui-
tinsko jedinstvo obe forme utenja. Izutava-
nje tekstova ne treba omalovazavati, izuzev
u slutajevima kada vodi onim sutrama koje
ovladaju utenikom, umesto da utenik ovla-
da sutrama. >Ostani na vrhu Lotos sutre; ne
dozyoli da ona bude na tvom yrhu.c Daleko
od toga da sdm bude pasivni primalac pisa-
nih reti, Dogen je veliki deo svog Zivota po-
svetio pisanju i ostavio za sobom izuzetno
knjiievno delo. Verujuéi u sutinsko jedin-
stvo raznih 3kola, on je u svojim tekstovima
vile nastojao da utyrdi osnovne istine bu-
dizma nego da utvrdi ispravnost zena. On je
malo koristio oznaku >zeng budino utenje,
budizam, to je ono s &ime se identifikovao.

dve sile, ali one se postepeno priblizavaju.
Medutim, Dogen je poricao tu spostepe-
noste izmedu ljudskih biéa koja pate i onih
koja su probudena. Izraz da »sva biéa imaju
prirodu Budec obitno se objasnjava na taj
natin, 4. da se Budina priroda u ljudskim bi-
Gima_ostvaruje u poslednjem stupnju na-
predovanja prema probudenju. Dogen je po-
ricao takvo objatnjenie, i smatrao je da sva
biéa poseduju prirodu Bude. Smatrao je, ta-
kode, da su sva biéa isto ito i Buda, i poricao
postojanje progresivnih stupnjeva izmedu te
dve sile. Odnosno, Dogen je poricao sukce-
sivnost i vremenski interval izmedu te dve
sile.
ko se, u tom slutaju, te dve razlicite
sile mogu ujediniti u Eoveku? Budizam us-
vaja razliku izmedu prirode Bude i svih 3i-
vih biéa, ali takode propoveda njihovo jedin-
stvo i identitnost. Dogen je zastupao zise-
cuinen i protivio se teoriji koja prihvata pri-
rodni razvof latentne prirode, Pod zisecuine-
nom on podrazumeva da sva biéa treba da
tragaju za prirodom Bude na jedinom stvar-
nom mestu na kojem mogu sama da se nadu,
odnosno, u sadasnjem trenutku
#D.T, Suzuk jerekao da su metafisitke osnove vaine
u puibololkom dotivljavanju »sagledavan)
prirodes. Ova ra e i i K v i
i zem el a to e 1 il zaveta svih gen udenika
Sl el s i
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Dogen je istakao apsolutno jedinstvo izdi-
Juéi se iznad protivreénosti te dve sile. On
je tragao za sapsolutnom afirmacijome koja
porite odricanje, i koja se u zenu izratava
terminom mu i ku. A u Dogenoyom slutaju
pravo razumevanje ne stite se intelektom,
veé asketskim veZbama.

Dogen je govorio da se razlika izmedu
probudenih i neprobudenih moje sagledati
u postojanju ili nepostojanju privrenosti
sopstvu. Cim dovek odustane od svog sopst-
va i stupi na put Bude, on moie da bude
Buda a da u isto vreme trpi patnje i nevolje.

Prema Dogenu, vreme je izostajno i tre-
nutak sadadnjosti sadrii prodlost, sadadnjost
i buduénost. To se u velikoj meri razlikuje
od naglafavanja sadainjeg trenutka u cilju
zaboravljanja proslosti ili buduénosti i -
vanja u sadadnjosti. U Dogenovom sagleda-
vanju vremena biéa postoje samo u sadai-
njem trenutku i njihovi postupci takode po-
stoje samo u sadainjem trenutku. U tome
vidimo zatetak prodiranja u filozofiju koja
podriava tzy. ideju sovde i sadac. lako Do-
gen naglatava sadadnji trenutak, on nikada
ne udi da >dobri postupei nisu neophodni; ne.
treba se bojati zlac.

Medutim, sedenje i meditiranje u cilju do-
sezanja probudenja predstavljaju odvide se-
bitan pristup; budastvo ne mofe da se trazi
ili stide za sebe, veé samo njega samog radi.
Dogen je navodio jednog starijeg utitelja iz
svoje Skole koji je rekao: »Ako Zelite da stek-
nete izvesnu stvar (satori), morate prvo po-
stati izvestan fovek (Buda). Kada postanete
investan Sovek, sticanje te izvesne stvari
vide vam neée predstavljati nikakvu brigu.c

Dogen takode kate: >Nikada ne pomidljaj
da ostvarid nirvanu pomoéu asketske prak-
se, jer se nirvana nalazi u asketskim vezba-
ma. Onaj ko pomaie drugima da dodu do
nirvane, iako on sdm nije, tog trenutka ulazi
u nirvanu.c

Dogen je kritikovao egoizam i altruizam
koji Zele nedto u buduénosti, uvazavajuéi
budistike vezbe zbog Budinog ufenja. Do-
gen je rekao da je fovek, kada primenjuje
Budin put, i sim Buda. Dogenov budizam
oznatava pravi put, koji se uopiteno naziva
dhgrma ili zakon.

Zivot je, prema Dogenovom shvatanju
vremena, ono 3to nema cilja u buduénosti. U
sadanjem vremenu ne postoji ofekivanje
ispunjenja u buduénosti. Reti »nikada ne
misli na dobro i zlo, na pravo i pogresnoc ne
oznatavaju nepoznavanje dobra i zla. To
znadi da Eovek, kada primenjuje ono 3to je
dobro, mora da zaboravi na sebe kao biée
koje treba hvaliti. To takode znaéi da treba
da odustane od svih rezultata dobrih postu-
paka

Dogenova filozofija otkriva se u redima
»Ujutru jedi pirintanu kadu, u podne — pi
na, i ako si zdrav, radi asketske vesbe, a
kada se umori3, idi da spavad.c

To nije filozofija koja porite protlost i bu-
duénost da bi istakla sadadnjost. Odnosno,
ona nas uéi da apsolutna sadatnjost sadrii
istoriju i kulturu, i pobija postavku da je sa-
dadnjost rob proslosti ili sredstvo za budué-
nost. Jer sadatnjost, kao trenutak delanja,
sadrii i prodlost i buduénost. Ako se oslobo-




dimo neznanja o pravoj prirodi postojanja,
jer posedujemo urodenu prirodu Bude, do-
stijemo probudenje iako imamo svetovne
brige i nevolie,

Zen kao sredstvo savetovanja

Govorili smo o ivotu zen sve3tenika u
dvorani za veibu (sodo), primeni sansi-
mompoa i gledidtu na ljudsku prirodu u
zenu. Uporediéemo sada sandi-mompo u
zenu i savetovanje koje se razvilo u Evropi
i Americi:

Pre svega, pukazaéemo da sansi-mompo
u zenu jeste jedna vrsta savetovanja. Ne
mislimo pritom samo na terapeutsko save-
tovanje, veé savetovanie sagledavamo u 3i-
sl koji ukljutuje ne samo afek-
tivni nivo, veé i spoznajni i orijentacioni
nivo. Posluzidemo se slede¢om definicijom
savetovanja: »Savetovanje je ono 3to posebni
savetnik, koji pruZa pomoé, saop¥tava u raz-
govoru, posredstvom medijuma jezika, ne-
koj osobi kako bi ona mogla da razvije svoje
sposobnosti do maksimuma i pravilnije se
prilagodi svojim okolnostima (Fudita).

>Razviti sposobnosti do maksimumac
ukazuje na dosezanje probudenja, odustaja
nje od privrienosti sopstvu i razumevanj
prirode sveta, onako kako smo ve¢ videli u
zenu, pogotovo u ufenju samog Dogena.
»Pravilnie se prilagoditi svojim okolnosti-
mac ukazuje na davanje jedinog odgovora za
situaciju koja nije nitemu pripojena i na
koju nidta ne utice. H. Benoit je rekao: >U
skladu sa_stupnjem ogranitavanja mojih
moguénosti odgovora,
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moje vanjske slobode odgovora, povecava se
moj utisak unutradnje slobode; drugim reti-
ma, moj um je slobodniji u onoj meri u kojoj
jo ono 3to moram da razradim tatnije defi-
nisano.c Kao i da »Covek koga je satori os-
lobodio moje da vrii samo jednu radnju
datim okolnostima. On vile ne moe da ini
nidta drugo osim radnje koja je potpuno
adekvatna tim okolnostima,

Smatramo, zatim, da >posebni savetniks
oznafava autentiénu i prirodnu osobu, kao
3to je istakao Rodiers, pre nego osobu koja
je psiholoiki obrazovana. Rodzers je tvrdio
da njegov metod usmeravanja prema Klijen-
tu nije povrdan ili tehnitki, ve¢ da zavisi od
verovanja u princip rasta. U svakom shuga-
ju, savetnik treba da ima u osnovi prihvat-
ljiv stav prema ljudskoj prirodi.

Moramo shvatiti da se ne trai samo Siri-
na i dubina fovekovog iskustva, veé i osnov-
no prihvatanje i verovanje u samu ljudsku
prirodu. U tom smislu sasvim je jasno da
zen utitel] poseduje sve kvalifikacije za naj-
boljeg savetnika.

Sto se spruzanja pomoéi putem medijuma
jezikac tite, u prvom delu smo videli koliki
je 7nataj imao razgovor izmedu ufitelja i
udenika u centru za zen obuku. Im
takode priliku da se poblize upoznamo sa
oblikom zen razgovora. Pogledajmo sada
razlitite aspekte zen-mondoa. Postoje razni
metodi delanja. B. Hirose ih je podelio u de-
Vet grupa:

Sengai, Bodhidharma (Japan, XVIII vek)

1. Metod objadnjavanja — objainjava se
spute kakay jeste

2. Metod predstavljanja — pokazuje se
spute kakay jeste.

3. Metod pmumé»n,a — daje se logitki
protivretan prol

Probudenje se nﬂvamjc bez pomoéi mid-
ljenja ili prosudivanja.

4. Metod izazivanja zbunjenosti - probu-
denje se ostvaruje zatvaranjem natina na
koji se problem mo¥e rediti (razmitljanjem).

5. Prisilni metod — ne dozvoljavajuéi &o-
veku da misli, oslobadamo ga privrienosti
pojmoyima ili idejama.

6. Metod udarea i uzvika ~ kaluder dobija
udarce i na njega se vite, a Sesto su ti udarci
sasvim iznenadn i dolaze u trenucima kada
u]u To ponckad izaziva

7. Metod sugrsu]u = nije prinudni nat
veé veoma prirodni metod kojim se sugeride
da Sovek treba da odbaci sve pojmove i da se
probudi o samom >putuc,

8. Rasvetljavajuéi (ili razvijajuci) metod -
Zovek se ne oslobada samo privrienosti po-
jmovima, veé se i hrabri da ga probudi sim
Spute
9. Metod vodenja — veoma se razlikuje od
prethodriog. Osoba se vodi pomoéu pojmova
sve dok prirodno ne stekne iskustyo nepoj-
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Na sve te razne natine zen kaludera, koga
moZemo smatrati pacijentom, vode do pro-
budenja. Moida jedinstveni metodi zen
prakse mogu nedto da doprinesu vestini sa-
vetovanja.

Kade se da pitanje i odgovor u zenu ne iz-
rastaju u dijalog zato §to se ne obavljaju in-
telektom. Jedno pitanje i odgovor nemaju
nikakvu vezu sa sledeéim pitanjem i odgo-
vorom, ito pokazuje da pitanje nije jednos-
tavni izraz netijih osecanja veé pitanje koje
se odnosi na Eovekovu egzistenciju. A ulite-
liev odgovor postaje naredni korak prema
probudenju. Duboko poverenje izmedu pa-
cijenta i terapeuta je jedna od odlika zen sa-
vetovanja. Kod terapeuta vidimo savrienost
specijaliste ili uSitelja i zrelog toveka uob-
litenog asketskim vezbama. Po tome se zen
utitelj uzdize iznad uobitajenog nivoa sa-
vetnika ili terapeuta. Sto se pacijenta tie,
Kaluder 7eli da pronade put kada stupi medu
zen svedtenstvo. Drugim retima, kaluder
ima jaku volju za duhovnim vezbanjem. Sa-
ndi-mompo_obavljaju oni koji su dosegli
probudenje i koji neposredno prenose uput-
stva zasnovana na putu Bude. Zbog toga ga
poredimo sa zapadnjatkim savetovanjem.

Kao 3to smo videli u prvom delu, zen
svedtenici se obuéavaju u centru za zen ob-
uku. Sada moiemo da ispitamo njihoy Jivot
u zen manastiru sa gledita grupne psihote-
rapije. d
Na pitanje >5ta je suitina budizma?e je-
dan zen utitelj je odgovorio >Svakodnevni
um je pute, To znati da se syakodneyne ak-
tivnosti probudene osobe prirodno uskladu-
ju sa umom Bude. Otuda se za razne grupne
aktivnosti ~ obedovanje, spavanje, kupanje i
sL—u zen manastiru moje reéi da predstav-
ljaju neku vrstu grupne terapije.

Upravo zbog zajednitkog cilja za kojim se
uzen manastiru predano traga, postupci zen
ubitelja, dugotrajnih sledbenika (kjusan) i
drugih kaludera doprinose probudenju kalu-
dera. Stoga izmedu njih mozemo da sagleda-
mo razne oblike interakeija. Na primer, po-
menuli smo da stari kaluderi podstiu kalu-
dere koji ne praktikuju sanzen da to ine. To
je odnos uzajamnog pomaganja pacijenata
Prisetimo se kako je Dogen opisivao trenu-
tak svog probudenja; Pu-ting je dofao u
dvoranu za meditiranje i, kada je otkrio da
svedtenik sedi i spava, prekorio ga ovim re-
Zima: »Zazen treba da_oslobodi osobu od
dualizma tela i duha. Comu on shuji ako
provodi vreme u snu?e Te reti su u Dogenu
izazvale probudenie; refi utitelja koji preko-
reva kaludera

Korsini i Rozenberg su zabeleieli sledeéih
devet faktora u grupnoj psihoterapiji:

Emocionalni faktori: 1) prihvatanje, 2) al-
truizam, 3) transfes

Intelektualni faktori: 4) teorija posmatra-
#, 5) uopdtavanie, 6) intelektualisanje;

‘Akcioni faktori: 7) iskutavanje stvamosti;
8) katarza ili objavljivanje; 9) interakeija.

Ovde sunam zanimljiva dva emocionalna
faktora, prihvatanje i altruizam. U budizmu

stoji zavet bodhisatve: umesto da odmah
postane Buda, fovek se zavetuje da ée spa-
siti sva biéa i pomagati svim bi¢ima koja
pate. Takode su nam poznate reti »primena




valine. Ti postupei, koji poriéu egoizam, tj.
pravi altruizam, nikada se ne &ine zbog neke
nagrade. Oni se ne, Sine zbog drugih (ni za
irtyovanje samoga sebe), kao ni za neko
idealno sopstvo u_buduénosti, veé jedino
thog samog puta. Kroz te veibe ostvaruje se
potpuno poricanje egoizma, te u njima vi
mo pretidéeno prihvatanje i altruizam. Za-
snovan na ideji da »sva Ziva biéa imaju pri-
rodu Budec, zen nas poutava potpunom od-
ricanju od privr¥enosti sopstvu, odnosno,
satori predstavlja oslobadanje od dualizma
tela i duha, od Zivota bodhisatve.

Ginjenica da zen sveitenik poseduje dva
natina za dosczanje probudenja jeste jaka
tatka zena. Asketske velbe i uzvradajni in-
tervjui (sandi-mompo) neodvojivi su od pro-
budenja.

Sangi—mompo, kao uzvraéajni razgovor,
zasniva se na praksi bodhisatve. Put zena
prenosi se klijentu kroz neposredni razgovor
kao §to se 3olja vode prosipa u drugu posudu
s vodom. Sandi-mompo u zenu mo¥e se na-
avati zen savetovanjem. Jer zen utitelja mo-
Jemo smatrati obuenim terapeutom, a ka-
ludera koji se obugava — pacijentom. Postoji
jedna razlika u tehnici izmedu zen ufitelja i
nekih terapeuta (prema Rodzersovoj koli,
koji ne_usmeravaju klijente na put kojim
mogu da refe svoje probleme. Suitina zen
prakse upravo je u tome da zen utitelj, svo-
jim duhovnim uputstyima tokom sangi-
mompoa, pomogne kaluderima da oéiste
svoj um od beskorisnih pojmova, kako bi na
taj natin zazen mogao da utiée na otkrivanje
urodene prirode Bude.

Osim toga, u prosetnom slufaju saveto-
vanja pacijent nije sposoban da se prilagodi
m,o, draitveno okolni. Dufnos tsrapu-
la pomogne svom pacijentu da se
pnlagodl okolini. U sludaju zen kaludera ne
md\ se o slutaju prilagodavanja drustva, veé

prilagodavanju sputuc. Kaluder nastoji da
se pnlagod) kombinujuéi duhovna uputstva
svoga uéitelja sa veibama zazena

Izvesnu sliénost nalazimo i izmedu sa-
ndi-mompoa i udenja V. Frankla, koji u svo-
joj terapiji pokusava da poduti klijenta sa-
mom smislu Zivota kako bi, bez obzira u
kakvim se okolnostima nade, mogao da se
prilagodi. Zen uitelj nastoji da probudi u
kaluderu svet o postojanju urodene prirode
Bude. Kada to shvati, kaluder moze da se
prilagodi svim okolnostima u Zivotu. Narav-
no, izmedu ova dva primera postoje neke
razlike. Ona se, pre svega, vidi u upotrebi
pojmova. Frankl koristi i pojmove da bi po-
mogao svom klijentu da shyati vrednost i-
vota, dok zen ugitelj nastoji da oslobodi svog
uenika od svakog pojmovnog misljenja.

U ovom tekstu nastojali smo da pokae-
mo neke slinosti izmedu prakse zen budiz-
ma u sekti soto i primene modernog saveto-
vanja. Iako je ovo samo povrdinska studija,
smatramo da bi potpunije poznavanje sandi-
-mompoa dalo znatajan doprinos primeni
savetovanja.

(I kg Pychoiogy o Zan, g Y111 Kompsawa
University, Tokio,

S engleskog preveo David Albahari
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Zen budizam
u Severnoj
Americi*

Sta je bilo i

sta nam predstoji

Robert Eitkin

Stotinama i hiljadama godina su se oblici
sanghe (budisticke monatke zajednice —
prim. prev.) razvijali u razli¢itim pravcima,
od kojih je za razvoj budizma u Severnoj
Americi najvaZniji proce. koji bi se mogao
nazvati laicizacijom, tj. posvetovljavanjem.
U iskuSenju sam da to smatram evolucijom
koja je zapotela klasitnom podelom na mo-
nahe i laike, i koja se ruzvijala preko maha-
janske dokamakura-reformacije i sliénih
pokreta u drugim mahajana kulturama, a
potom do nadih sops: «»;h laitkih i kv
laitkih centara na Zapad
Ovako trans-k

& biti posebno revnostan Elan, i ne mnogo
vile od toga. Mnogi laici koji se nisu oseéali
spremnim da postanu monasi, ali koji su
sche ipak smatrali odanim ufenicima dhar-
me, bili su zabrinuti i zbunjeni uyredljivim
implikacujama_zaredivanja. Ovaj problom
jod nije razreden.

Na nedostatak jasnih odrednica nailazimo
i u drugim oblicima zena koji su predstay-
ljeni u Severnoj Americi: kineskom, korean-
v:]elnnmskom Vidimo da se njihovi
éaju vrlo konzervativnim
hljerarhi]skim susndxrdxrnn, ili iznalaze raz-
litite kompromise. Na primer, pre izvesnog
vremena je u biltenu kalifornijske organiza-
cije kineskih budista Zlatna planina izatao
tlanak pod naslovom >Laici nisu sanghac.
Zen-centar u Providensu, sa koreanskim ko-
renima, ustanovio je kategorije monaha koji
su u celibatu i onih koji o nisu. Lijudi koji
se_okupljaju oko vijernamskog uéitelja
Thich Nhat Hanh-a svi do jednog su laici, a
njegovo zaredivanje u red tiep hien pruta
onima koji su posebno revnosni moguénost
da, kao domacice i radnici upraznjavaju mir
i altruizam,

Sada bi moglo biti korisno da se osvrne-
mo na cistercitski pokret u Sjedinjenim Dr-
savama. Izgleda da on u rimokatolitkoj tra-
diciji nestaje. Na primer, posle Vatikana 11
trapisti su se osetili slobodnim da olakaju
svoje zavete. Monasi i sim opat iz Opatije
Nae Gospe od Gvadalupe poseéivali su, po-
slednjih nekoliko godina, sedidta zen budi
ma u Pertlandu i Takomi. Monasi i opat iz
jedne trapistitke opatije u Koloradu utest-
vovali su, pre nekoliko godina, u anti-n
learnim u Amarilu, Tek-

le-
danje na krelan)a u budn mu verovatno je
previde pojednostavlieno. Smatram da_ bi
bilo plodotvornije da se proutavaju same te
Kulture i da se vidi kako su ljudi koji su nji-
ma pripadali izabrali one elemente budizma
koji im odgovaraju i razvili svoje sopstvene
trendove. Na primer, slotosova druitvac u
Kini u doba dinastije Sui i Tang p I

sas, &k su raspravljali i 0 moguénosti da se
izazovu javni nemiri. A sve to uprkost tra-
dicionalnom zavetu da nikada ne napuste
opatijsko podrutje.

Broj svedtenika i monahinja u katolitkoj
erkvi opada i, mada su ovde u igri Sl
unutrainji sektatki Sinioci, mishim da se

la sulaitke pokrete ali i napor konfutijanaca
da budizam  prilagode svojim potrehama
Gini mi se da bi bilo moguée pokazati kako
su sekte Eista zemlja, zen i nidiren, zato Sto
je to zahtevala japanska kultura, preneli bu-
distitku praksu iz svedtenitkog konteksta u
svakodnevnicu laika. No, ita je sa severnoa-
meritkim zenom?

Kada je japanski zen prenesen u Ameriku,
razyijao se  velikim centrima sa mnogo lju-
di obrijanih glava i crnim odorama. Jednom
sam &uo da profesor Masao Abe kate: U
Zen-centru San Franciska ima vide monaha
nego na Fitavom gradskom podruju Kjo-
toa.c Kada sam u tim danima spokoja pose-
Givao takve ameritke centre, uyek sume iz-
nova pitali: »Sta jo laitki zen? Sta znai biti
zareden? Bilo je mnogo pitanja u vezi sa
libatom.

Monasi su bili oZenjeni i imali su de
mnogi su iveli u tim centrima sa svojim po-
rodicama. Neki od njih su radili van centra.
»Monah je postao deo americkog podnebl
bas kao 3to je bio deo indijskog u Indiji, k
neskog u Kini. U velikim severnoameritkim
zen centrima je izgledalo da biti monah 7
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kulturni proces Ammm
jod uvek odvija, i da ée, htcli mi to ili ne hte-
1i, religijske institucije njime biti zahvacene.
Kako ée to uticati na institucije zena?

Siguran sam da ée nas egalitaristitki im-
perativi u nadoj kulturi nagnati da odabere-
mo one clemente budisticke tradicije koji
odgovaraju nadim potrebama, i da éemo, ra-
nije ili kasnije, odbacit iskljutivo hijerarhij-
ske uzore. Reakeija na koristoljubive po-
stupke u ameritkim zen-centrima, koja se
javija poslednjih nekoliko godina, delimitno
je reakeija na korupciju, ali je sigurno i od-
bojnost proizatla iz duboko uvrezenih die-
fersonoyskih ideala.

) Budino vreme sve je bilo jednostavnije.

Iz domatinstva se iskorativalo u carstvo
Bude — otar prelaz koji ni nama ni drugima
ni za tren nije dopustao da posumnjamo u
uverenje da su put mudrosti i put porodice
i karijere razdvojeni, i da je prvi daleko iz-
nad drugog. Ako bi se neko kao laik ponadao
moralno i podriavao sanghu, pri ponovnom
rodenju mogao bi da dobije priliku da u tom
sledeéem Fivotu postane monah.

Utenici zena u Americi vedinom su protiv
ovakvog razjedinjenog pogleda na svet, i
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Sukei Seson: Camac u ol (Japan; X1 vet)

smatram da se moje pokazati da je i u dru-
gim kulturama budizam sve dalje od njega.
Gini se da u okviru tradicije theravada takvi
Iaidki budistitki pokreti kao 3to su Sarvo-
daya shramadana u Sri Lanki i razlititi
programi socijalne pravde, mira i samopo-
mofi na Tajlandu, svode te dve kategorije —
Klerikalnog i laitkog ~ na isto. Pored toga,
upotreba vipassane kao laitkog podutava-
nja u juinoj budistitkoj tradiciji nudi mno-
gim laicima natin da osete religijsku odgo-
vornost.

Dok utimo da laike prihvatamo kao sang-
hu, naj pogled na svet se u mnogo femu me-
nja. Mi primamo na sche odgovomost za
Buda-dharmu  (budistitko uSenje—prim.
prev.), i nada se meduzavisnost preobraéa u
medusobnu podriku. Istine hua-yen-a ras-
vetljavaju ljudsko dru3tvo i sve ostalo. Sang-
ha nisu samo svetovni ljudi, veé su sangha
i svetovne Zivotinje, svetovno drvede i sve-
tovno kamene.

»Sva su biéa po prirodi Budas, pisao je
Hakuin u svojoj »Poemi o zazenuc, a on jo
jednostavno ponavljao reti koje se pripisuju
Budi povodom njegovog velikog iskustva
pod Bodhi drvetom. Na engleskom, kines-
kom i sanskritu, >biéec je ono 3to postoji.
CGulno biée je ono sa osedajima, ali Hakuin
nije koristio tu kvalifikaciju, niti se to ini
u raznim mahajanskim pri¢ama o Budinom
probudenju.

Ako su sva biéa Buda, onda svrha svedten-
stva moke biti da se primerom ukaje na is-
tinu, ali istina jo tu oduvek, a govek je deo
sanghe i mnogo pre no 3to se zaredi. To jo

priroda stvari. Stoga mi se &ini da u Severnoj
Americi zen-zajednica mose najbolje da dela
kao sistem &ija je svrha da svoje Hlanove
podrii da nastave sa upraZnjavanjem zena i
molitvama, i kao sinergistitko sredstvo za
menjanje sveta.

To je mnogo lakie reéi nego uéiniti. To-
liko je tedko, u stvari, da je Buda svojom de-
finicijom puta iskljutio one koji Five u do-
maéinstvn. Mi pokulavamo da utinimo ned-
to 8o je Buda smatrao nemoguéim. Kada
sam nedavno u Koko an zendo-u govorio o
tome jednoj grupi utenika, jedan od njih se
nasmejao i rekao: »Zadto se oko toga die to-
lika prasina? To i jeste nemogucelc Mislim
da je time hteo da kage da laik moie biti
samo laik, a sveStenik samo sve3tenik, i da
je zamisao o svetovnom svesteniku ili sved-
tenom laiku besmislena

U nedemu je on u pravu. Na primer, kada
sam pre nekoliko godina posetio Australiju,
jedan mladi par je na sesin (zen-intenziv-
prim. prev.) dodao sa svojom osmomeset-
nom kéerkom. Iznajmili smo prostranu
kuéu koja je nekada shuila kao katolitko
utodiite, tako da je ta porodica bila smeite-
na podaleko od prostorije za meditaciju, a
bebu uopte nismo mogli da éujemo. Otac i
majka su se dogovorili da na smenu Euvaju
bebu i sede u prostoriji za meditaciju, i nji-
ma dvoma je bilo dodeljeno jedno mesto,
Dobro je funkeionisalo sve izuzev jedne vai-
ne stvari, 5t je ubrzo ispravljeno.

tac i majka su se dogovorili da stalno
odrzavaju dub sesina, bilo da duvaju bebu,
bilo da uprainjavaju zazen. Medutim, beba
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to nikako nije htela da prihvati. Prigovarala
je zbog uzdrzanosti i Gutljivosti svojih rodi-
telja, i vridtala bi sve dok ne bi poteli da se
sa njom igraju ili da sa njom razgovaraju.
Ubzro nakon prvih nekoliko minuta prvog
jutra sedina, Suvanje deteta je opet postalo
Euvanje deteta, a sedin je potisnut u prosto-
riju za meditaciju.

Ako ne moiete istovremeno da budete
svestenik i laik, ako ne mo¥ete da odrJite
duh sefina dok se brinete o detetu, kako
onda mofete da budete laik-zen budist? Vi
i ja i svi severnoameritki utenici zena mo-
ramo da se urotimo da pronademo srednji

put.

Taj srednji put je oblik sanghe koji oda-
beremo, priroda nale organizacije, a isto
tako i praksa koje se, kao ¢lan ovi, drimo.
Organizacija i praksa su pitanja medusobno
blisko povezana, ali se mogu ispitivati i po-
naosob.

U pogledu organizacije: drzimo se Budi-
nog utenja. Vi i ja nemamo trajno sopstvo,
nego smo pre privremene celine, i pojedi-
natno i svi zajedno, i zavisimo jedni od dru-
gih u pogledu nadih Zivota i identitetd. Sa-
ngha koja se zasniva na ovom utenju imace
nekoliko svojstava osobenih budizmu:

Proo, kao i sva biéa, sangha ée imati
sopstvenu litnost. To e delimiéno biti sin-
teza li¢nosti njenih Elanova i njenog utitelja,
a delimitno njen sopstveni duh koji se ne
mode precizno odrediti. Ova litnost ée imati
moralnu moé koja ée provejavati kroz ue-
nje sve dotle dok ona sama ne potne da se
na sebe osvrée sa samotestitanjem.



Sim uditelj ée biti onaj koji ima prenos iz
dvasmera, to jest onaj koji je dugo naukovao
kod nekog starijeg 1 priznatog uitelja &ije
odobrenje ima, i koji ima podriku sanghe
kao osvedoteni uzor i voda. Svedofanstva i
ceremonija prenosa prenagla
vernoameritkom zenu i trebalo bi da uslede

on zasnivanja poverenja, a ne da pokua-
vaju da mu prethode.

Sada, na Jalost, ima premalo ufitelja da bi
t0 bilo dovoljno. Danalnja generacija voda
zena na Zapadu uvela je, u najveéem broju
slutajeva, sopstvenu obuku u tradicional-
nom dekoru. Sadadnji programi za obuku
ulitelja u severnoameritkim centrima nisu
uyek jasno odredeni, i ponekad nisu ni us-
peéni zato 3to obuavani menjaju svoje cilje-
ve. Jeziéke i kulturne barijere i dalje odvra-
Gaju nadarene utenike od pristupanja mo-
natkoj obuci u Japanu, Koreji i Tajvanu.
Ovo je jok jedan problem za koji, do sada, re-
Zenje nije nadeno,

Drugo svojstvo sanghe koja se zasniva na
Budinom utenju bice rituali koji ée njena
okupljanja radi meditacije uiniti duhovnim
domom, na isti natin na koji se svetovni
dom zasniva na pozdravima, ceremoniji ob-
roka, porodiénim Zalama i prifama pred
spavane. Duhovni dom je poscbno mesto,
moida hram, ali i svetovni dom moje da
bude duhovni ako se ncki ugao osveti iko-
nom, cveéem, sveéama, tamjanom i svakod-
nevnom meditacijom, i ako su gathe uvede-
ne kao molitve za stolom, ali i u drugim pri
likama, kao 3to je odlazak na spavanje. Na
taj se natin sluzba decentralizuje, a sangha
postaje skup domacinstava.

Pri ovakvom uredenju, hram ostaje izvor
nadahnuéa, mesto u koje porodice i pojedin-
ci dolaze na sastanke, ceremonije, proslave,
molitve, i u kojem #ivi usitelj. Moe da po-
shudi i kao svetililte za ljude koji iz ovog ili
onog razloga ne mogu da se snadu u svetu.

vani su u se-

Zen danas

M. Musati, Bodhidharma (Japan, XVII vek)

Medutim, ako veliki broj takvih ljudi u hra-
mu boravi stalno ili povremeno, poteée, sa-
svim sigurno, da ga smatra svojim domom.
Smatrale sebe monasima, a laike uljezima.
Doéi e do centralizacije, i sangha domaé
stva moZda ée morati da za sebe pronadu
noy hram.

Clanovi domacinstva su, pak, odgovorni
7 odriavanie svetosti svojih domova putem
rituala u vreme obeda i odlaska na spavanje,
kao i za svakodnevno meditiranje. U suprot-
nom, Buda-dharma postaje uzgredna raz-
bibriga koja se povremeno uprainjava u
hramu, i svekoliko negovanje puta bodhi-
satve bi¢e samo povrino.

Pokazalo se da za severnoameritke uteni-
ke zena contralizovana sluiba nije najpo-
godnija. Ni_ decentralizovana sluiba neée
biti prikladna, osim ako se ne planira i vrii
pailjivo.

Rituali sanghe trebalo bi da obuhvate, si-
guran sam u to, i utotilte u Tri blaga i pri-
hvatanje Tri &ista natela i Deset glavnih na-
davnina
okupljali svakih Eetrnacst dana da obnove
svoje zavete, tako i laitka severnoameritka
sangha moje da ustanovi perioditne core-
monije obnayljanja zaveta koje bi potvrdi
le natin ispravnog delanja.

CGeremonija obnavljanja tiep hien pred-
stavlja poutan uzor. Mi jesmo na ovom sve-
tu, ali nismo i deo njega. Poput lotosovih
cvetova u vatri, cvetamo u svetu fudnji, uk-
ljudiv i naie sopstvene, Suvajuéi nale unut-
radnje snage za totak dharme, sa vlastitim
istrajavanjem na Budinom putu

Ostali rituali trebalo bi da budu, po mom
misljenju, oblici op3tenja za davanje, izlete-
nje i pomirenje. Mnogi od njih se mogu, uz
prilagodavanie, preneti neposredno iz cere-
monija theravade, a neki se mogu uzeti iz
savremenih hril¢anskih i humanistiékih po-
kreta. Rituali davanja i izlefenja rissho ko-
seikai, kojima se laitke vode primaju u po-
rodice Elanice da bi se pomoglo kod potei-
koéa zbog nelojalnosti, yeoma su zanimljiv
uzor. Svi takvi rituali potvrduju da smo po-
trebni jedni drugima, i nude prisno utestvo-
vanje kao natin ostvarivanja. Psiholodka te-
rapija, telesni napor, tumatenje snova i pro-
utavanje folklora mogu biti vaina dopuna
ritualima davanja i izletenja.

*U pripremanju ovog referata pomogli su Anne Aitken,
Nelson Foster i Stephen Mitchel,

S engleskog prevela
Jasminka Bonjak

NAMKHAI NORBU RINPOCE:

1. ZER-NCA, PET GLAVNIH TAGAKA,
‘meditacija iz Dzogéen Upadeie,
32 str, cena 3000 din

2.0 RODENJU I ZIVOTU, RASPRAVA O
TIBETANSKOJ MEDICINI, sa poscbnim
naglaskom na zadece, rodene, ravitak foveka
Kao i tipove ljudi i dijete

64 s, cena 4000 din.

Kaigo moiets mautitl nn adress
il preko ¢
OiTeEs | hi-ss2

nudi vam tekstove izvornog tibetanskog

budizma

S e e

u tantritid budizam  Dogéen

fotogrfjana s Tihea, Indie i Nepal
ko 300 str, cena 9000 din.

Atijoga
m,k. i
Zeleni venac |
11000 Beograd

u prevodu Zelke Jovanorié

3. MALA PESMA O GINI KAKO TI PASE
ckskluzivai svitak 0g
kvaliteta, izvan svakog dualistiékog pojma.
Hustrovan originalnim crtelima ti

simbola i bokanstavas24 str, cena 3000 din.

& one strane moralnoy

tibetanskih

otima Tibetanki-jogina
a. Hustrovana

Nasaiesvvofs sl v | o pritseala

wjiga koje Zelite. Knjige ete platiti podtaru
vam ih donese.
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Osvetljenja

Meandri u pesku badte manastira Zaiko-in u Kjotou (Japan)




Moralna i bioloska kriza nae generacije
preti opstanku svih ivih biéa, a ne samo
ljudskog roda. Ona dovodi do ubrzanog pro-
padanja nade sveta kroz eskalaciju hladnih
i vruéih ratova u drugoj polovini nadeg veka,
Zavet bodisatve prote¥e se na ssve trave, dr-
veée, Sume, pirintana polja, konoplju, bam-
bus, trsku, planine, stene i Eestice u svet-
skom sistemu tri hiljade beskraja‘c pa fak i
dalje, izvan tih kosmitkih jedinstava, skada
bi se sve one pretvorile u reke Gang, a kada
bi se u svakoj reci Gang svako zmee peska
pretvorilo u jedan svet, i kada bi u svakom
svetu svaka Eestica pradine bila jedan eon, i
bl b .t souius e Zat o pafion
koje bi se skupile i same postale conima . .
(Sutra prodlih zaveta bodisatve i
nika)

Kritiéno stanje u kome se ova nada zna-
Zajna epoha nalazi od samih je svi
taka pruzalo jedan specifitni podsti
denju naie krititke savesti — a ne samo ka
materiji usmerene Sulne svesti — kao 3to jo
izazivalo i pozornost nautnika, koji su prvi
pokrenuli smrtonosno istraZivanje na pod-
ruju sub-atomske fizike.

Ajnétajn je bio mo¥da prvi, ali nikako ne
i zadnji ~ niti usamljen ili izuzetan — medu
onim izvanrednim nautnicima koji su uvi-
deli tu odgovornost >ljudskog biéa kao dela
celine, koju nazivamo *Univerzumon’, dela
ogranienog u vremenu i prostoru. Ono
sebe, svoje misli i oseéanja doiivljava kao
nedto odvojeno od svega drugog — 3t je jed-
na vrsta optitke varke njegove svestic koja
od samog potetka zahteva jednu temeljnije
ukorenjenu kriti¢ku savest da bi se izbegla
(ponovo po Ajntajnovim reéima) »ta obma-
na koja za nas predstavlja jednu vrstu zatvo-
ra, ogranitavajuéi nas na nade line Jelje i
ljubay za nekoliko osoba koje su nam najbli-
e. Nad zadatak mora biti da se oslobodimo
tog zatvora profirujuéi nad krug milosrda
kako bi obuhvatio sva Ziva stvorenja i celo-
kupnu prirodu u svoj njenoj lepoti.<!

Ovako duboki uvidi u metafizicku praz-
ninu i nidtavilo (sunyata) kao sultinske sa-
Einitelje prolaznih ogranitenja nadeg pojav-
nog sveta (ponovno cpistemoloiko otkriva-
nje budistikih ksanika-vadah od strane sa-
vremene nauke) potvrdili su se kao najjati,
prevashodno moralni agramenti protiv ma-
terijalistiékih osnova nate danasnje civiliza-
cije. Na taj natin, dublji egzistencijalni as-
pekt ovih kobnih otkriéa zapravo pomera
egzistencijalni prioritet sa nivoa fizitkih na-
uka na nivo drutvenih i humanistitkih dis-
ciplina koje se bave moralnim pitanjima. Is-
pitivanje njihovog krajnjeg religijskog smis-
la postaje sve prisutnije u jednom sve briem
procesu preobraZaja delatnih egzistencijal-
nih iskustava progetih korenitim preokreta-
njem sultinskih vrednosti i arhetipskih du-
hovaih ideala. U ovom evolucionom aspektu
smatram jednog drugog fizitara, bliskog
Ajndtajnu, Vernera Hajzenberga, najveéim
platonitarem nateg doba. U tom istorijskom
trendu po kojem duhovni ideali sve vide pro-

! Citirano iz Eknath Easwaran, Meditation, an
lghtpoin, program, Nigi Pros, Poaluma, CA,
1982, str. 25,
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UDK 291.1

Aktuelnost
uporednih
istrazivanja
religije

Cedomil Velja&ié

Fimaju nautnu misao trebalo bi se posebno
osvrmuti na jod jednog nobelovea, Vajezeke-
ra (C. F. von Weizsicker 2) kao i na osnivata
tkole dubinske psihologije, na K. G. Junga.
Zahtey za povezivanjem istraivana u fizit-
kim i biolotkim naukama sa psiholoskim
izutavanjem religijskih iskustava izneo je
jo& Viljem Dizejms pre skoro stotinu godina.

Jedna sistematska i metodolo3ki zasnova-
na disciplina uporednih istrazivanja religija
ne bi smela da zapostavi ovaj aspekt pri us-
tanovljavanju svog podrutja istrazivanja i
nastavnog programa. Problemi

Ameriku povodom Prvog kongresa religij-
skog jedinstva, 1883, godine.

»Postoje, medutim, sekte koje ne dopusta-
ju postojanje boga — naime litnog boga.
Ukoliko ne Zelimo da te sekte ostavimo pred
vratima. .. nada platforma mora biti do-
voljno diroka da obuhvati celokupno Eove-

nstvo ... Ja mislim da treba da volimo,
svojega bliznjeg bez obzira da li verujemo u
univerzalnog boga oca ili ne, jer svaka reli-
gijn i svaka vera smatra Coveka boZan-
skim.ct

Na koji su nain svetske religije odgova-
rale na ova pitanja nadavii se kasnije, u XX
veku, sve skupa, u nezavidnom poloaju? —
Svaka je religija ili grupa religija u najbo-
liem slugaju uzela na sebe da one druge re-
ligije predstavi sa pozicije sopstvenih pred-
rasuda, trafeci pre dogmatske ili arhetipske
razlike, nego one suitinske zajednitke mo-
tive ljudske religioznosti i moralnih i meta-
fizitkih pregnuéa u izvornim ufenjima svo-
jihistinskih osnivaga, Umesto toga, &isti iz-
vori univerzalne duhovnosti ubrzo su se na-
3liprekriveni korovom stagnacije, isusoni
zloupotrehama i okovani drudtveno i poli-
titki prejudiciranom institucionalizacijom.

Negativni uinei takvih otudujuéih poku-
Zaja Besto se javljaju u vidu upadljivih napo-
ra da se sateistickic budizam svede na kraj-
nje apsurdnosti i >nedoslednostic dijalektit-
kog iracionalizma. Savremeni standardi u
enciklopedijskim definicijama religije — ko-
liko god pretendovali na univerzalnost — jo§
uvek ostaju neadekvatni u svojim krititkim

provimanja nauke, religije i filozofije veé su
u XIX veku ukazali na potrebu za novim od-
redenjemreligije u opitim i univerzalnim
terminima koji ne bi trebalo da i dalje osta-
nu tendenciozno ograniteni na »tri biblijske
religije: — judaizam, hridéanstvo i muhame-
danstvo — kao 3t ih je veé oznatio Sopen-
hauer sa krititke tatke gledidta svojih upo-
rednih istrajivanja. Sredinom XIX veka So-
penhaver je zaslugio da bude priznat za jed-
nog od osnivaa uporednog istraZivanja re-
ligija na osnovu iznofenja tvrdnji kao to jo
ova:

»Za jedno temeljno razumevanje hridéan-
stva neophodno je poznavanje druge dve re-
ligije koje poriéu svet, bramanizma i budiz-
ma; Stavide, to poznavanje mora biti 3to jo
moguée pouzdanije i preciznije . .. Suitin-
ska razlika medu religijama sigurno se neée
naéi u tome da li je u pitanju monoteizam,
politeizam, tro-oblitje, m,swo, panteizam
ili ateizam (kao 3to je budiz:

Sa stanovidta azijske m.g\ozmm nin
dircktne suprotstavljenosti biblijskim reli-
gijama Zapada, taj isti problem ]asno je for-
mulisao Svami Vivekananda, prvi poznati
zaslanik indijskih religija koji jo dodao u

Pored rada na institutu Maks Plank u Minhe-

1971, godine napisao je osej
Blolafla sy reigTiog akotrnd

3 A Schopenhauer, Parerga and Paralipomena,
L tom, opiirmije citirano u mojim Studies in Compa-
rative Philosophy 1 tom, str. 33f (Kolombo, 1983)
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slutaju,
i u sutinskim i u uLon]!kxm dxmenmama
Uporedno ispitivanje moglo oka-
zati do koje su mere dgﬁmcl,e religije ispu-
njene predrasudama. Cak i danas, kao os-
novni standard (mada u jednoj poopitenoj
formi) uzimaju se samo kriterijumi biblij-
skih feligija. Jedan uporedni tekst mogao bi,
s druge strane, da pokaje u kojoj se meri
analogni kriterijumi mogu formulisati i u
terminima budistiékih spisa. To bi, u drugu
ruku, takode pokazalo nesposobnost biblij-
skih religija da prue preovladujuce pozitiv-
ne odrednice za jednu opstu definiciju rol
gije. U okviru svojih sopstvenih ogranitenja,
religije ostaju u granicama morfoloskih va-
rijeteta i moguénosti verovanja u boga (ili
sbogoves) i besmrtnost dule — entitete koji
oznatavaju principe nezemaljskog i vetnog
Zivota, ili apsolutnog biéa, kao najgiri obim
enciklopedijskog pojma sreligijec. Medutim,
ukoliko bismo izvorno i autentitno ugenje
Buda-darme definisali kao religiju, onda bi
se to odredenje moralo zasnivati na sasvim
razliGitim oblicima religijskog iskustva, bex
obzira na sve premise teoloskih Spekulacija.

Raniji pokusaji gore spomenutih filozofa
i psihologa da na jedan iri natin, neoptere-
Ceni predrasudama pridu i ispitaju konkret-
na religijska iskustva i harizmatske, trans-
personalne i parapsiholozke pojave, stimuli-
sali su mnoge nove studije i eseje o tim te-
matskim kompleksima. Buda je, u asketskoj
strogosti svojeg razumskog pristupa, hvale-

The complete works of Swami Vivekananda,
Vil tom st 198 1 G 1550
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& >hladnokrvnoste »jasnog uvidac, ovako sa-
vetovao svoje utenike u jednoj od svojih naj-
lepdih (stoga i najzapostavljenijih) pesama

Utekavsi od izlaganja gledita,
stigavii na Gistinu, kreni direktnim
putem:

~ Dostigoh mudrost sim bez vodstva
drugih ~ idi sam kao nosorog.

(Pali Sutta-nipata 55)

Danas, kada pokuavamo da nademo taj
sdirektni pute s istim onim
porome i uistom prayeu, moramo prebroditi
nove izlivene reke, savladati diungle i pro-
biti se kroz vulkanske erupcije nepreéiée-
nih, uskovitlanih bujica ncobuzdane religij-
ske »volje za verovanjeme. U staroj indijskoj
trclil ukljubujut | budisiCku Skolu

acara, ono o se sada neadekvatno na-
‘ziva >meditacijome na zapadu, oznatavano
je jednostavno kao »kultivacijac (bhavana) —
kao ne3to 3to je upravo obrnuto od onoga it
wmodernim pokretima ekstatitkog anarhiz-
ma otvoreno propovedaju kao anti-kulturnu
revoluciju mladih mnoge sekte i raznorazne
denominacije »fundamentalistickih religijac
koje ne pripadaju samo islamskom antivin-
stitucionalizmu.

wvnim na-

Izraz »volja za verovanjeme skovao je V.
Diejms kao naslov svoje knjige o ovoj temi
U sledeéoj generacij, francuski filozof Anri
Bergson nastavio je sa analizom dubljih mo-
tiva religijskog ¥ivota. U svojoj knjizi Dva
izvora moralnosti i religije (1935), on je po-
stavio_istinsko sotvorenoe i sdinamitkoc
stvaralatko religijsko nadahnuée kao onaj
primalni izvor kojega otkrivaju mistici svih
asuprot sekundarnom, povrinom
i stagnatnom sloju rzatvorenee, druitveno
uslovljene i polititki nametnute, »statiénec
religije establidmenta. Na onom najdubljem
nivou stvaraladke evolucije univerzalne kul-
ture, Bergson pronalazi jednu bliskost istoé-
nih i zapadnih modela velikih religija. Sup-
rotstavljenost smehanikes i smisticizmac u
njegovoj analizi savremenog stanja stvari
potvrduje nuino elitistitki karakter stitin-
ske meditativne funkcije religije koja u in-
dijskim, a pogb budistiékim termini-
atava duhovno oplemenjavanje —
e pamhemivig mvincie »Nije sluajno,
eé je po samoj svojoj suitini istinski mis-
ticizam izuzetans. Kao takav on je uvel
predstavljao »privilegiju malobrojnihe.
Anti-mehanicistitki trend ove vitalistié-
ke filozofije te¥io je da zameni nedostatni
sastareli materijalisticki pogled na svet tu-
magedi stvaralatku evoluciju univerzuma na
osnovu njenog »vitalnog pokretatac. Ona jo
sebipostavila za cilj spostepenu izgradnju
jedne kosmologije koja bi bila, takoreéi,
neka vrsta izokrenute psihologije.ct

vremen;

5 H. Bergson, Two Sources of Morality and Re-
igion, prevod B. Ashley Audra i C. Brereton, Njujork,
Holt, 1946, str. 202, 287. U istom kontekstu Bergson
objadnjava razlog te izuzetnosti definituci izvori mis-
ticizam kao skoncentrisani asketizam, koji. . jo po-
stao razblazen za obiénu raju oy

son, Creative Evolution, prevod A
\mdnll e s Njujork, 1044, str. 227



Dve godine kasnije, 1937, K. G. Jung je
zapoéeo seriju svojih predavanja na Jelskom
univerzitetu pod naslovom >Psihologija i re-
ligijac, izjavom koja bi se gotovo mogla pro-
tumatiti kao komentar koji direktno pr
lazi iz nadeg konteksta: ».. . Svaka psiholo-
gija koja se bavi psiholokom strukturom
Jjudske li¥nosti trebalo bi barem da shvati
da religija nije samo jedan drudtvent ili isto-
rijski fenomen, veé da ona za mnoga ljudska
bica predstavlja jedno znatajno litno pita-
nje.c

Filozof A. N. Vajthed, po svom vitalistit-
kom pristupu mnogo blii i Diejmsu i Berg-
sonu, odreduje religiju kao »umetnost i teo-
riju unutradnjeg Zivota Eoveka . . . Ova dok-
trina predstavlja diroktnu negaciju one teo-
ije po kojoj je religija primarno drutvena
Tinjenica ... Religija_je ono §to pojedinac
Gini sa svojom sopstvenom usambjenoséu, i
ako nikada niste usamljeni, nikada niste ni
religiozni.”

Pre drugog svetskog rata filozofski pozi-
tivizam je tezio da omedi istraZivanje religi-
ja na njihovu sociolotku ograniZenu i ekstro-
vertiranu funkeiju, interesuj

tove, mitove i simbole. Francuska Skola
Levi-Brila imala je dominantan uticaj u ok-
viru ovog trenda. Ali veé je u to yreme Au-
robindo Ghose, Indijac dobro upuéen u fran-
cuske ideolotke trendove, primetio u svojim
obimnim studijama O jogi da >mentalni %i-
vot, daleko od toga da bude neka skorainja
pojava kod Zoveka, predstavlja prvo pona-
Vjanje u njemu jednog ranijeg dostignuéa
od kojeg energija rase prolazi kroz jo jedno
od svojih zaljenja vrednih odstupanja — da,
prema tome, >divljak moida nije toliko pra-
vi praotac civilizovanog Eoveka koliko dege-
nerisani potomak jedne ranije civilizacijec, i
da je svarvarstvo jedan medu-—san a ne pr-
vobitni mrake? Najnovija arheolotka otkriéa
izgleda da potvrduju ovakve anti-evropo-
centritke koncepije.

Psiholoki introvertovani zaokret u kas-
nijim ispitivanjima i danas mnogo duguje
osnivau sdubinske psihologijec, K. G. Jun-

gu. Njegov se uticaj na savremeni razvoj
s ol procin
poredenjem ranije Levi Brilove Skole sa da-
nas preovladujuéim uticajem Levi-Strosa, i
jod dalje Mirte Eliadea u njegovim Obrasci-
ma uporedne religije, gde on jo§ dublje pro-
dire u introvertne dimenzije »velikih religi-
jae, medu kojima indijska joga izgleda zau;
ima najistaknutije mesto. Prosirenje temat-
ske oblasti pozitivistitke sociologije na 3ira
interesovanja humanistitkih disciplina i u
nadoj je oblasti dovelo do jednog pomeranja
interesovanja sa prevashodno afritkih ob-
razaca najprimitivnijih religija na najdublje
i istorijski najdrevnije i najkompleksnije
slojeve azijske duhovnosti.

U Evropi je taj drugatiji i filozofski dublji
trend u uporednim proutavanjima religije u
prvoj polovini XX veka bio predstavljen fe-

7 AN.Whitehead, Religion in the Making, Mac-
millan, 1926,

5 Teom, s 13
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nomenolozkom ¥kolom Maksa Vebera.*Naj-
istaknutiji filozof religije koji je pripadao
tom trendu bio je Rudolf Oto u Nematkoj.
Njegova opita teorija religije zasniva se na
istorijskoj i esencijalnoj analizi sideje sve-
toge, numena i njegove harizme. Jedno od
njegovih remek-dela, od najvece vainosti za
nadu tema, jeste uporedna studija o Sankari
i Majsteru Ekhartu, a, osim toga, i jedan vre
dan prikaz i prevod jednog dela Ramanud;
nog komentara Pedanta-sutri. Prema M.
Eliadeu, »Rudolf Oto je otkrio neke zapanju-
juée sliénosti u reéniku i formulama Majste-
ra Ekharta i Sankare.c"U drugoj polovini
XX veka isti taj trend nastavlja se u delima
Gustava Mendinga (Mensching), autora
vrednog prirutnika o Uporednoj nauci o re-
ligijama.” Svoje fenomenolotko stanovidte
on je izrazio u jod nekoliko studija o socio-
logiji velikih religija. U syojoj knjizi pod tim
naslovom (Soziologie der grossen Religio-
nen. 1966) MenSing je sa Zaljenjem morao da
konstatuje da su mladi sociolozi religije, uz
puno postovanje, njegovo delo prerano syrs-
tali u generaciju >klasitnihe prethodnika
No, obuhvatni zadatak sistematiénog izu-
Zavanja ovog trenda jo¥ uvek nije obavljen,
tako da i dalje ostaje ne samo pravo veé i
nuZnost njegovog postojanja.
mom traganju unazad za osnivatima i
inicijatorima ove savremene uporedne nau-
igijama i raznolikosti njihovih te-
matskih interesovanja, nisam oklevao da na
potetnu tatku ovog pregleda postavim So-
penhauera, pre svega zbog fundamentalnog
zmataja koji njegov pristup ima za azijske
religijske filozofije i njihovu relevantnost za
univerzalistitku preorijentaciju savremenog.
humanizma.

Kanjige koje se bave uporednom religijom
ni danas nisu toliko brojne koliko bi se na
prvi pogled moglo uiniti. Interesovanje
masovne produkeije u naloj oblasti prevas-

ovom pregledu, tematski je moguée izdvojiti
sledeée njthove satinitelje:

1) Ontolo3ki problemi koji se javljaju u fi-
lozofiji prirode i njene moralne konsekyen-
ce, pogotovo u fizici i biologiji (Ajnitajn,

Hajzenberg, Vajezcker);

2) Sociolodki problemi i njihov antrop
loski produzetak u humanistitkim discipli-
nama (M. Veber, Levi Bril, Levi-Stros);

3) Psiholodki izvori religijskog iskustva
(K.G.Jung);

) sitlogia 1 storija elige (Elindo)

5) Metodologija i sistematitni pregled
uporednih analiza (Mending).

S englegkog preveo
Marko Zivkovié

9 Mireea Elinde, Potierns in Comparative Reli-
gion, engleski prevo, 1958,

Engleski prevod nedavno se pojavio u izdanju
" Banarsidass, Delhi
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O savremenoj
interpretaciji
budistic¢ke
logike

Andrej Ule

Poimanje neevropskih filozofija bilo je i
jeste vrlo riskantan i tefak posao. Uvek smo
u opasnosti da u njihovo poimanje projicira-
mo nala vlastita ofekivanja i da ofekujemo
refenje nadih vlastitih kulturnih, odnosno
filozofskih problema.

Ipak, mnogima se &ini da je posao interp-
retacije laksi na egzaktnijim podrujima fi-
lozofije, osobito kod logike koja je za mnoge
jedna i jedina za sve ljude. Ipak, logika je i
deo neke misaone tradicije, ona je, npr. ovis-
na od poimanja jezika u nekoj kulturi i od
nuznih misaonih veza koje slede iz takvog
poimanja. Ali ni jedno ni drugo nije jezitki
i kulturno neutralna &injenica. Zbog toga se
ne mojemo pridriavati naleg samopoima-
nja jeaika, milljenja, akljutivanja i od toga

graditi uporidte za poimanje logike u druk-
é\;:m filozofijama, osobito u filozofijama
koje su deo vrlo razlititih kulturnih cjelina.

Slitne teskoée postoje veé kod interpreta-
cije nase »evropskes logike. Uzmimo na pri-
mer znamenitu_Aristotelovu _silogistiku.
Bilo je mnogo pokudaja da se silogistika in-
terpretira pomocu moderne predikatne logi-
ke ili na neki drugi formalan natin. Ipak,
uvek se ponovo iskazalo da tu>nedto nedos-
tajes, da ovakve interpretacije ipak ne mogu
jednim zahvatom obuhvatiti svu silogistiku.
Sa stajalidta moderne logike, silogistika se
pokazuje kao nepotpun ili barem neuskla-
den logitki sistem. U njoj se, naime, isprep-
liéu ravan objektnog jezika i ravan metaje-
sika. Narotite teSkoée interpretatorima za-
daje pre¢utna pretpostavka Aristotelove si-
logistike da su svi pojmovi, odnosno opsezi
pojmova koji nastupaju u sudovima, nepraz-
ni. MoZda se to Einilo Aristotelu kao ne3to
samo po sebi razumljivo i taj zahtey nije po-
sebice izloZio. Zelimo li to sami uraditi, do-
lazimo do velikih problema; nove formula-
cije sudova i zakljutaka vile ne odgovaraju
svim Aristotelovim pravilima_silogistike.
Drugi, isto tako znatajan problem, jeste me-
Zanje ekstenzionalnog i intenzionalnog raz-
umevanja sudova kod Aristotela. lako se
Zini da s sekstenzionalizacijome silogistike
postizemo znatno pojednostavljenje siste-
‘ma, ipak ne moZemo re¢i da je to odgovara-
juéa moderna interpretacija silogistike, I in-




tenzionalno poimanje sudova bilo je nuino
2a Aristotela jer je imao silogistiku kao me-
tod otkrivanja nu#nih (i djclomice dovolj-
nih) uzroka stvar. Silogistika je, dakle, bila
osnovna njegovog i
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gike i jozika. Ipak, silogistika jo dobro prodla
i bez toga. Tek pokusaj tumatenja silogisti-
ke s nadih savremenih stajalidta otkriva opi-
sane probleme i tedkoce. Ovo tumatenic, na-
ravno, nije ali ne smemo reéi

programac. Ne moemo se praviti kao da
toga nema kod Aristotela i da je logitki nui-
1o samo ono 3to nam nat logiéki ratun po-
kazuje kao vaino.

Kod Aristotela imamo, naime, specifitno
poimanje logitke forme sudova koja mora
odraZavati u isti mah jezitku formu jednos-
tavnih predikatnih refenica i substancijalis-
tidlu i realistitku ontologiju. Zbog toga je
iskljubivo ekstenzionalistiéki pristup silo-
gistici preuzak. I konatno, te¥ak i jo¥ ne sa-
svim reden problem silogistike je prisutnost
logike sudova u silogistici, koja je inate,
kako je poznato, tzy. terminska logika (logi-
ka pojmova). Vet poljski logitar Lukasie-
wicz otkrio je nekoliko skrivenih premisa iz
logike sudova odnosno njezinih pravila u si-
logistici. Kasniji razvoj silogistike (kod
Teofrasta, srednjevekovnih logitara itd.)
ukazivao je na vainost logike sudova, iako
necksplicirane za silogistiku. Danas znamo
da su tzy. hipotetitki i disjunktivni silogiz-
mi, na koje nailazimo veé kod Aristotela,
mijedavina logike termina i logike sudova
(odn. da su najpre stvar logike sudova), ali
ne i pravi silogizmi, kako ih je tumatila tra-
dicionalna logika. Pitanje je da li su silogiz-
mi ipak oblici prodirene silogistike. Shvati-
mo i silogistiku kao svojevrsnu logitku ce-
linu i kao deo Aristotelove filozofije, na
[ il jednostavnoi ap-
riorno odgovoriti. Peter Strawson e u svojoj
oy el ilogiriespoleses wavils
natina tumatiti silogizme uz pomo¢ moder-
ne ekstenzionalne predikatne logike, uzi-
majuéi u obzir i egzistencijalne uslove. Do-
$a0 je do formalnog ckvivalenta za Aristote-
love kategoritke sudove koji je posve odgo-
varao logitkom kvadratu sudova i razlicitim

romenama sudova kao i valjanim formama
silogizama. Te forme su sledece:

Za univerzalno afirmativni sud (A sud):~@x) (Sx—Px). (dx) (~Px).

da smo taéno saeli ono 3to je Aristotel mis-
lio svojim silogizmima. Ipak, takvo tumate-
nje moe otkriti skrivene logitke motive
koji su doveli Aristotela i autore starijih lo-
gitkih sistema do odredenih logitkih, spoz-
najnoteorijskih i ontolodkih prepostavii ko-
jib oni sami nisu bili svesni. U slutaju Aris-
totela to je bila npr. teorija uzroka, teorija
boga kao prvog uzroka, teorija prvih nafela

ika (aksiome i definicije), teorija supstan-
cije itd.

Slitne, moida jos i vece teskoée postoje,
po mom misljenju, kod tumatenja indijske i
narofito budistitke logike. Ovde éu ukratko
obratiti paZnju na strogo ekstenzionalnu i
terpretaciju budistitke logike, taénije, Dig-
nagine logike kako ju je izloZio kineski filo-
zof i logidar R. S. Y. Chi u svojoj knjizi,
Buddhist Formal Logic. Obzirom na to da je
veé N. Fillr u Sasopisu Filozofska istraziva-
nja (1985/4) srazmerno opdirno predotio fi-
lozofskoj publici ovo delo, ja éu samo nav
ti nekoliko bitnih stvari, osobito one koje
ukazuju na op3ti problem moderne interp-
retacije budustitke logike.

Budistitki filozof 1 logiéar Dignaga iz
veka bio je jedan od najznatajnijih filozofa
tay. yogacara budizma. Radio je na tada ve-
rovatno najveéem univerzitetu na svetu —
Nalandi, koja je bila srediite budistitke ue-
nosti. O Dignagi se govori kao o tvorcu >lo-
gitke Skolec u budizmu i zajedno sa svojim
prethodnikom Vasubandhuom i naslednici-
ma Dharmakirtijem i Dharmottarom posta-
vio je temelje budistitke logike, teorije jezi-
ka i spoznajne teorije, ukratko, budistitke
svisoke sholastiker.

Dignaga je napisao vide kraéih logitkih
radova u kojima je na vrlo koncentrisan i
shematski natin predstavio svoje videnje lo-
gitkog zakljutivanja, spoznajne teorije i teo-

(8x) (Sx)

Za univerzalno negativni sud (E sud): @) (Sx.Px). [x) (Sx). @x) (Px)
Za partikularno afirmativni sud {1 sud): (Bx) (Sx.Px\v—{8x) (Sx) v—0x) (Px)
(8x) v—8x) (—Px)

Za partikularno negativni sud: @) (Sx~Px) v—{x)

Ipak, ovo tumatenje ne odgovara obié-
nom jezitkom znatenju A, E, I, O sudova jer
ovi nikako nisu nuino toliko logiéki kom-
pleksni kao §to to Strawson predlaze. To jo
i sam Strawson znao i stoga je predlotio da
egzistencijalne pretpostavke navedemo po-
sebice, kao nuzne uslove da ovi sudovi imaju
istinosnu vrednost. Tako npr., za univerzal-
no afirmativni (A) sud vai da subjektni po-
jam mora biti neprazan da bi bio ili istinit
ili neistinit. Ove uslove ne treba i nije smis-
leno pisati uz bok obi¢nom logitkom zapisu
2 A sud: ~(@x) (Sx.~Px) (P. Strawson, 1977,
173-179).

Mogli bismo reéi da je egzistencijalni us-
lov metajezitki usloy smislene upotrebe
abranih logiékih tumatenja obiénih pred-
ikatnih reéenica. Ali u Aristotelovoj silogis-
tici nema mesta za ovakvo udvostrugenje lo-

dijskoj formi zakljuivanja ~ koju je na-
jprije formulisala logiéka 3kola nyaya-vai-
Jesika ~ zatim, koncizna formulacija nuinih
i dovoljnih uslova za valjani zakljutak, od-
vajanje zakljutaka za sebe i zakljuéaka za
druge, te prva sistematizacija logikih po-
gredaka u indijskoj logici.

Logika u Indiji je veé davno pre Dignage
formulisala svoje osnovne oblike sudova i
zakljutaka (negde u Il veku p. n. .. Ipak,
prave pisane formulacije koje su dodle do

Nyaj u
loglfkn—Jllazn!ska §knln u Indiji Jedni je
budizam neko vreme bio opasan konkurent
ovoj 3koli i to zbog odliénih radova Dignage
i drugig zakljutka, odnosno, »silogizma
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nyayec, verovatno je najreprezentativnije iz~
loken u poznatom zakljutku o vatri na brdu.
Sastoji se iz pet Elanova: tvrdnje, razloga,
primera, primjene na nad slugaj i zakljutne
rekenice.

1. Tyrdnja: Na brdu je vatra;

2. Razlog: Jer je na brdu dim;

3. Primer: Kao u kuhinji i ne kao u bari;

4. Primjena: Tako je (sada) na brdu;

5. Zakljuéna redenica: Dakle, na brdu je
vatra.

Kasnije su budisti, tatnije, prvi Dignaga,
taj zakljufak nazvali zakljutak za druge.
Otito je on deo neke diskusije u kojoj dva
diskutanta izmenjuju svoje argumente i pi-
tanja. Na primer, osoba A najpre tvrdi da je
na brdu vatra. Osoba B pita: »Za3to?< I A od
govara: sJer je na brdu dime. B opet mo¥e pi-
tati: »I onda?« Otuda A odgovara: »Pa vidite:
wkuhinji se dimi jer je u njoj vatra ali u bari
nema ni vatre ni dima. Nos na ovom brdu je
isto kao u kuhinji i nije tako kao u bari.
Dakle, na brdu je vatrac (vidi J. Bochenski,
1962, str. 497).

Ovde o¥ito imamo zakljutak koji je bar na

i
partikularni sudovi, osim onog univerzalnog
koji je skriven u razlogu, odnosno, koji se
provlati kroz razlog i oba primera. Iz ovih
retenica, naime, induktivno sledi sud: »Gde
ima dima ima i vatrec. Shvatimo Ii strav
ovako onda se nai zakljutak preoblikuje u
sledeéi »silogizame:

Na brdu je dim

Gde ima dima ima i vatre

Dakle, na brdu je vatra.

Moida ovaj zakijufak i na primer silo-
gizma oblika barbara (koji se sastoji samo iz
univerzalnih afirmativnih sudova) ali to uis-
tinu nije, jer je prva refenica (tzv. »mala pre-
misac) singularna. To je sli¢no kao u slede-
éem ssilogizmuc:

Sokrat je ovek

Svi ljudi su smrtni

Dili Sk it

Medutim, i ovaj zakljutak nije pravi silo-
gizam jer je mala premisa singularna reteni-
ca. Aristotel ovakve zakljuéke nije prizna-
vao kao silogizme-jer su po njemu dignitet
nauénih sudova imali samo univerzalni ili
partikularni sudovi (nema znanja o pojedi-
natnom veé samo o opitem). I sa savreme-
nog stajalidta ovaj zakljutak nije silogizam
jer se u njemu ne radi o odnosu ekstenzija
(obimu) pojmova veé o odnosu Elana klase i
Klase. Kod ovakvog zakljutka moramo
upotrebiti pravilo modus ponens iz logike
sudova i pravilo supstitucije u univerzalno
kvantifikovanu refenicu. Slitno vai i za na¥
primjer iz indijske logike (v. M. Urdié, 1984,
77). Interesantno je da je i Stcherbatsky, ve-
liki komentator budistitke logike, tvrdio da
slogizmi nyaye nisu obiéni nego tzv. mjedo-
viti hipotetitki silogizmi (T. Stcherbatsky,
1962. 1, 305). A to je, kako je poznato, za-
Kljutak koji se sastoji iz mje3avine stoitke
logike sudova i terminske logike. Najvainija
pravila ovog tipa zakljutka po Stcherbats-
kom jesu modus pones i modus tollens (isto,
305). Prvo pravilo va¥i za >pozitivnec silo-
gizme (kakvi su i nadi primeri) a drugi za




»negativnec. U indijskoj logici postoje i takvi
negativni silogizmi, npr.:

Gde nema vatre nema ni dima (kao u bari)

Ali na brdu je dim

Dakle, na brdu je vatra

Steherbatsky je ove silogizme uporedivao
s modusom barbara i celarent u tradicional-
noj silogistici. Poku3ao ih je tumaditi kao
primere meiovitih hipotetitkih silogizama
tj. kao primere upotrebe pravila modus po-
nens i modus tollens. Bila je to velika logitka
pogreska, nastala verovatno usled nepozna-
vanja moderne matematitke logike koja u
vreme kada je Stcherbatsky prvi put objavio
svoju knjigu jo3 nije bila op3te poznata — a
posebno nije bila poznata natelna razlika iz-
medu logike sudova i logike predikata, odn.
termina.

Dignaga je prvi skratio broj nunih Elano-
va zakljubka na tri: tvednju, razlog (sa pozi-
tivnim i negativnim primerom), te primjenu
(razloga) na dani sludaj. Ovo je bio >zaklju-
Zak za nas« (dakle u misli) dok je zakljuéak
za druge ostao petoflan. Bitni delovi za-
Kljutka jesu: subjekt (sansk.: pakia), pred-
ikat sadhya), srednji termin (pojam) ili ka-

akteristitni znak (linga ili lakiana), razlog
oji je ili cela velika premisa ili srednji ter-
min; hetu), pozitivan primer (sapakia) i ne-
gativni primer (vipakia). Nazivi nisu uyek
jednaki i djelomice se poklapaju (v. J. Boc-
henski, 1962, 501). Bitan &lan zakljutka je
razlog, odnosno uloga srednjeg termina u
njemu. S obzirom na to kako se srednji ter-
min povezuje sa subjektom ili predikatom
odreduje se i valjanost zakljutka. Od pod-
jednakog znataja za zakljufak jeste uloga
oba primera (sapakie i vipakie) koji podupi-
ru razlog. Dignaga je u svom delu Hetuchak-
ra (Kolo razloga) formulisao poznato pravi-
lo trairupya tj, »tri znakac pravog razloga.
To su sledeéi »znakovie:
Karakteristifan znak (u naiem primeru
dim) mora biti prisutan u subjektu (na

Karakteristitan znak mora biti prisutan u
svim ssliénime (pozitivnim) primerima
(npr. u kuhinji).

Karakteristitan znak mora biti odsutan iz
svih sneslitnih (negativnih) primera (u

Slitni primeri su oni gde postoji predikat
(vatra), nesliéni su oni gde ne postoji
predikat,

Dharmakirti, Dignagin veliki naslednik,
izrazio je ovo pravilo jof lapidarnije i o3trij
»Samo u subjektu, samo u sapaki, nikada u
vipaksic, pri femu je viSe od Dignage nagla-
sio nuinost prisustva karakteristitnog zna-
ka u svim sliénim primerima, te nunu od-
sutnost tog znaka kod svih nesliénih prime-
ra. Na osnovu svog pravila Dignaga je sasta-
vio tabelu moguéih odnosa izmedu triju
glavnih pojmova (znakova) u zakljutku i na
osnovu toga tabelu valjanih i nevaljanih za-
Kjutaka. Cini se da je to bila prva upotreba
kombinatorne metode u istoriji logike uop3-
te. Najprije imamo kombinaciju po dva ele-
‘menta t. retenica u kojima postoji neki lo-
gitki odnos izmedu srednjeg termina i sa-
phase odnosno vipakie. Imamo tri mogué-
nosti

Kulture Istoka

1. Srednji termin (oznatavan sa M) prisu-
tan je u svim primerima

2. Srednji termin prisutan je samo u ne-
kim primerima

3. Srednji termin nije prisutan ni u jed-
nom primeru

Prvi primer ofito jo primer univerzalno
afirmativnog suda (A sud), tre
zalno negativni sud (E sud), dok je drugi sli-
Zan tradicionalnom partikularno afirmativ-
nom sudu (I sud). Od poslednjeg se razlikuje
po tome §to kod Dignage (i indijske logike
uopite) partikularni sud ne dozvoljava mo-
guénost ekstenzionalnog ukljutivanja i
vog subjekta u predikat suda. Odatle je Dig-
nagin partikularni sud u biti konjunkcija
nadeg afirmativno partikularnog i negativno
partikulamog suda; oznatimo ga stoga radi-
je sa U nego sa

Imamo li dva suda, od kojih prvi oznatava
odnos srednjeg pojma i sapakie a drugi od-
nos srednjeg pojma i vipakie, dobicemo de-
vet moguéih kombinacija:

AA AE AU
EA EE EU
UA UE UU

0d navedenih samo dva primera daju va-
Jjane oblike zakljufaka: AE (pozitivan silo-
gizam), te UE (negativan silogizam). Digna-
ga operie sa primerima silogizama o posto-
janju zvuka. Odatle je prvi valjani silogizam
ovakay:

Zyuk je nestalan

Jer je proizveden (kao kréag i ne kao etar)

a drugi oblik je:

Zyuk je nestalan

Jer je proizveden naporom volje (kao kr-

Zag ili svetlost i ne kao etar) (V. R. S. .

Chi, 19847).

U prvom primeru je srednji pojam (biti
proizveden) prisutan u svim sliénim prime-
rima i odsutan u svim nesliénim primerima
a u drugom silogizmu je srednji pojam (biti
proizveden naporom volje) prisutan u nekim
sliénim primerima i odsutan u nekim od
njih ali uvek odsutan u svim nesliénim pri-
‘merima. U oba slufaja 8¥ito imamo primer
valianog silogizma tipa >naiege silogizma
barbara; naime, u prvom primeru imaéemo:

Au drugom primeru oo
Zyuk je proizveden naporom volje

Sve 3to je proizvedeno naporom volje nes-
falno jo
Dakle; Sl je nestalan

Kao i ostali indijski logitari, Dignaga je
priznayao samo ovakav tip silogizma, pored
mepliiveg kojeg je posmatrao samo kao
neb remise

taj stupanj a time su otpali i primeri (slian
i neslitan).

Ukljutimo i jo¥ tri razlitite relacije izme-
du subjekta i srednjeg termina (M postoj
kod svih 8, kod nekih § ili kod nijednog )
dobiéemo druge moguénosti valjanih za-
Kljutaka (jod tri), no Dignaga to nije razmat-
rao. Tek njegov krititar iz Skola nyaya, Ud-
dyotakara, proutio je i ove primere. On je
prodirio Dignaginu kombinatoriku novim
tipom sudova sa praznim pojmovima (npr.
prazne sapakie i vipkase); tako je dobio se-
dam novih moguénosti, od kojih tri daju va-
ljane moduse (sa afirmativnom malom pre-
misom). Uzmemo i u obzir jo§ ostale mo-
guénosti odnosa srednjeg pojma i subjekta
dobiéemo 176 modusa (J. Bochenski, 1962,

5).

Zanimljivo je da su kod poimanja sudova
s praznim pojmovima indijski logiéari oéito
posegnuli dalje nego Aristotel i kasnija tra-
dicionalna logika. Tek u XIX veku su neki
zapadni logitari (npr. J. Venn) izradili teori-
ju silogistitkih zakljudaka i za premise s
praznim pojmovima. Zbog toga je tumate-
nje indijske logike interesantije, ali i toie.

Kao 3to smo videli, u ranijoj indijskoj lo-
gici, pa i budistitkoj, isprva nije bila pozna-
ta univerzalna implikacija pa odatle ni opiti
zakoni koje mo¥emo njome izrazavati. Tek
kroz sline i nesli¢ne primere moZemo po-
jmiti opiti razlog zakljutaka (npr. »Gde ima
dima, ima i vatrec). Vide nego na opitost
razloga, painju su obratili na nuinu eksten-
zionalnu suprisutnost srednjeg pojma (ka-
rakteristitnog znaka) i predikata, odnosno,
na nuinu sadr¥insku vezu srednjeg pojma i
predikata, kao i slitnu vezu karakteristiénog
znaka i predikata u sapakii i nuinu odsut-
nost takve veze u vipaksi. To odstupa od ek-
stenzionalnog tumaenja indijske logike.
Najblii tom potonjem videnju sudova i
kljutaka bili su budistitki logi®ari — iako ni
kod njih ne moZemo govoriti o striktno ek-
stenzionalnom tumadenju.

Dignaga negde sam govori o tome da je u
zakljuéku razlog formulisan kako bismo po-
karali istinitu prisutnost. karakteristiénog
znaka u subjektu, a primeri da bismo poka-
zali da je karakteristidan znak nerazdyojivo
vezan uz subjekat, a tyrdnja da bismo poka-
zali dokazano (J. Bochenski, isto, 502). Isto
tako, Dignaga je zapisao da karakteristitni
znak mora biti nuino prisutan u svim sa-
pakiama i nuino odsutan u svim vipakiama
(ibid., 503).

Razlog bez primera bio je dakle kod Dig-
nage samo svedogenje fakata da je karakte-
risti¢ni znak, odnosno, tim znakom okvali-
fikovani subjekat zakljucka, prisutan i u
razlogu, odnosno, prisutan u tome 3to Jeli-

g

P
(mxme, da se umesto afirmativne formulaci-
je uzme negativna: npr. »Sve &to je stalno
/nije nestalno/ nije proizvedenoc) (T. Stcher-
batsky, 1962, I, 285-6). Tatnije, ne mojemo,
reéi da Dignagini silogizmi uistinu odgova-
rajui gornjim premisama u formi barbara si-
logizma kod Aristotela. Dignaga posebno ne
navodi veliku premisu veé jo ona ostala
samo implicitno prisutna u razlogu i prime-
rima. Tek je kasnija indijska logika postigla
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(dakle u predikatu)
ali ne pokazuje i opdtu i nuinu narav ove
prisutnosti. Tek u kombinaciji sa sliénim i
nesliénim primerima moiemo doznati da je
razlog prisutan u (svim) sli¥nim i otsutan iz
svih nesliénih primera i tako uspostaviti
op3tu i nunu logidku vezu izmedu premisa
i tvrdnje. Tek u postbudistitkoj logici, oso-
bito u kasnijoj nyayi, jasno iskrsava pojam
i problem zakona i opite implikacije (vyap-

). Interesantno je da su time poteli da se



bave veé dainstitki logitari u vremenu pro-
cvata budistitke logike ali to nije bilo pri-
meéeno od strane ostalih filozofsih tkola.
Moida budistitki logitari nisu hteli da go-
vore o opitim zakonima, odnosno op3tim
implikacijama (formalnim implikacijama,
kako danas kazemo), jer bi to vodilo prihva-
éamju realiteta univerzalija ili posebnog
irealnog statusa zakona. Budisti su bili no-
minalistitki i empiristitki usmereni te su
pribvatali trenutni realitet fenomenalnog
bivanja u vremenu. Priznavali su jedino po-
sebni oblik kauzaliteta, kauzalnog odnosa u
obliku: »Ako je ovo, onda onoc i to u smislu
navodenja dovoljnih uslova za pojavljivanje
nekih fenomena. Medutim, ti uslovi bili su
uvek neki drugi (prodli ili suvremeni) feno-
meni, a ne odredeni zakon koji bi objainja-
vao zalto se mora tako i tako dogadati u
svim sliéni slufajevima. Opitost se gradi
samo na indukaciji iz posebnih primera i
nema nikakve osobite egzistencije van njih.

Druktije su mislili 0 tome filozofi nyaya-
vaidesike koji su bili realisti u saznajnoteo-
rijskom i ontolotkom pogledu. Oni su upra-
Y0 u raspravi o karakteru razloga iznalazili
snaine prigovore budistima. Po nyayi-vai-
Jesiki se npr. sud >Gde ima dima, ima i vat-
rec gradi na intuitivnom, urodenom opaia-
nju univerzalija, odnosno, relacija medu nji-
ma a ne samo na mno¥tvu do sada opazenih
pojava (B. Tuti, 1982, 194). Tako je bogata
diskusija o poreklu i statusu univerzalnih
premisa nauénih zakljufaka, o moguénosti
indukeije itd., u najveoj meri mimoigla bu-
dizam (koji je u Indiji tada veé bio na izma-
ku). Nyaya logitari su otkrili i to da su sl
ni { nesliéni primeri u biti nepotrebni u za-
Kjutku ako nam je poznato da sne moe biti
drukdijec nego §to izride opiti odnos pred-
ikata (ili dokazanog znaka) i razloga (odnos-
no karakteristiénog znaka) (J. Bochenski,
1962, 506-7). Tek tada se indijski silogizam
pribliZio silogizmu kod Aristotela i u ev-
ropskoj logici (tek negde u XII veku n.e.).

Tnapokon nedto o pokuiaju modernog tu-
matenja Dignagine logike kod R.S.Y. Chia.
Chi je tu logiku tumatio strogo ekstenzio-
nalno uz pomot predikatske logike i logike
Klasa. Na toj osnovi je uspeo sagraditi opiti
sistem logiékih operatora kojima moje u isti
mah safeti logiku sudova, klasa i relacija.

Najpre je formalno oznaio tri modusa
sudova kod Dignage: A, E i U sud. Sud »Svi
§ su Pe moie se lako tumatiti kao inkluzija
Klasa a i b koje pripadaju pojmovima S i P;
sud »Nijedan S nije Pc (E sud) mo¥e biti jed-
nak tvrdnji da je presek klasa a i b neprazan;
i sud >Neki § ‘su P< mofe biti konjunkeija
tvrdnji da su prese i a i b te a i ne-b (pi¥imo
5) neprazni. Ali ni to nije dovoljno jer mo-
ramo i kod Dignage, kao i kod Aristotela,
uzimati u obzir segzistencijalnu pretpostay-
Jeue tj. nepraznost subjekta i predikata sudo-
va. Tako dobijamo sledeée formule sudova
pisane u logici klasa i u logici jednomesnih
predikata:

S aP=(ab=0). (ab )= (x) (Sx> Px). (dx)

Osvetljenja

Botodo: Kaluder u meditaciji (Japan, XVIII vek)

».¢ znati konjunkeiju sudova a >— pred il
nad bilo kojeg znaka znati negaciju odnosno
Klasnologitki komplement.

Nadalje, Chi je uveo razliku izmedu dvaju
oblika »silogizmac barbara: izmedu obitnog
silogizma tog oblika, koji je u stvari primer
tranzitivnosti inkluzije klasa, i »silogizmac u
kojem je jedna premisa singularna i znati da
je neito pojedinatno ¢lan klase koju oznata-
va predikatski termin u refenici. Chi, naime,
tvrdi da je Dignaga ispravno, iako samo im-
plicitno, pravio razliku izmedu ovih dvaju
oblika zakljutivanja (RS.Y. Chi, 1984, 14).
Drugi oblik imamo kada imamo singularnu
prvu premisu ili kada ova govori o nekoj
Klasi kao pojedincu kome pripisuje neku
osobinu. Po Chievom midljenju, u indijskoj
logici suofavamo se najéedée sa tranzitiv-
notéu inkluzije klasa. To moida vaii za bu-
distitke i postibudistitke logitare jer su za
njih paradigme zakljuivanja poznati za-
Kjuéci o prirodi zvuka; ali za raniju nyaya
logiku to, po mom milljenju, ne vai jer u
njoj nalazimo mnogo zakljufaka sa singu-
larnim premisama. Drugo je pitanje da Ii su
indijski logitari, pa i Dignaga, uistinu znali
2a razliku izmedu dvaju tipa zakljutaka (ili,
kako kage Chi, dvaju tipa silogizma barba-
ra) i nisu i u stvari sve zakljutke stavljali u
oblik koji je sli¢an Aristotelovom silogizmu
barbara. Tetko je, naime, razlutiti istinske
zakljutke sa singularnom premisom od slig-

8x = ~(1x) (Sx~Px)(x) (Sx.Px)

SeP=(ab0). (ab=0)=(x) (SxDPx). (dx) (Sx.Px)={tlx) (SxPx). (Hx) (Sx.Px)
)

SuP=(ab o) (ab »0) = (dx

) (Sx~Px).(dx) (Sx.Px)
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nib, logitki ekvivalentnih zakljutaka sa ob-
itnim univerzalnim premisama. Radi se o
tome da u jednoj od njih subjektni termin
predstavlja klasu s jednim Elanom. Tako
moiemo, na primer, i zakljuak o Sokratu,
kojeg sam ranije naveo, trivijalnim putem
transformisati u klasiéni modus silogizma
barbara ako nam terminus >Sokrate pred-
stavlja klasu s jednim &lanom a ne pojedinca
Sokrata. Te transformacije moguce su samo
ako znamo da pojedinac postoji. Isto moZe-
mo postupiti i sa zakljutkom o vatri i brdu
koji u originalnoj formi predstavlja zaklju-
Zak sa jednom singulanom premisom: mo-
Zemo ga pretvoriti u silogizam sa dvema
univerzalnim premisama ukoliko mislimo
na dato i ni na jedno drugo brdo na datom
mestu. To je uistinu jednoSlana klasa »brda
tu sadac. U historijskoj perspektivi poteta-
ka logitkih istraZivanja, bilo u Indiji, bilo na
Zapadu, sigurno nisu bile jasne ove razlike
i mislim da to vai i za Dignagu. Jer da je
njemu bila poznata i jasna razlika izmedu
ova dva tipa »silogizmac on bi to svakako
eksplicitno zabeleio. Tek savremeni poku-
taj posve ckstenzionalnog tumatenja njego-
ve logike moje da podvute ovakve razlike ili
#ak da ih umetno stvara. Ipak, Dignaga je
bio svestan nekih problema oko zakljutaka
sa singularnim premisama. On je, naime,
odbio valjanost zakljufaka gde imamo po
opsegu jednake subjekte i srednje pojmove a
to je tipitno kod zakljutaka sa singularnom
premisom (pri femu je i srednji pojam takay
da zahvata samo datog pojedinca). Takvi za-
Kljukci su uistinu veoma blizu gretke petitio
principi.



Pored ovog, Dignaga je odbio i sve za-
Kljutke u kojima imamo negativni zakljuéni
sud (t]. zakljufak), zatim zakljutke sa parti-
kularnim zakljuteima i, svakako, zakljutke
iz kojih ne mozemo definitivno izvesti nika-
kav sud (RS.Y. Chi, 1984, 26). Na osnovu
toga Chi je pokuiao, u okviru moderne logi-
ke klasa i predikatske logike, tumatiti Dig-
naginu Hetuchakru i osobito pravilo trai-
rupya. Ja bih se ovde ogranitio samo na pri-
kaz silogizma sliénih Klasiénom silogizmu
tipa barbara.

Ovde éu malo pojednostaviti Chieve oz-
nake. Neka S znaéi subjekat, P predikat, M
srednji pojam, SA sapakiu i VI vipakiu.
Ovim pojmovima odgovaraju, po Chievom
tumatenju, sledeée Fetiri klase: a, ¢, ac, .
Znatajno jo poimanje sapakse, koja po Chie-
vom miSlienju obuhvata sve one primere
gde vai predikat a iskljutuje one koji obuh-
vataju subjekat (jer kod sapakie ima samo
sliénih primera tj. uravo onih za koje vaii
predikat a ne i onih koji obuhvataju subje-
kat zakljutka). Ovom tumatenju svakako bi
se moglo prigovoriti da je suvide sverbalnoc
ali je na osnovu tog tumatenja sapakse Chi
uspeo da dode do valjanog tumaenja Digna-
gine logike. Kod vipakie znamo da obuhvata
sve §to nema one osobine koje postulira
predikatski termin tj. klasa ¢ Na osnovu tih
tumalenja moiemo sada zapisati formalne
izraze za devet sudova koji poseduju razliti-
te kombinacije pojmova S i M, SA i M te VI
iM:

1.5aM=

3.5 uM#(h=o0).

(ab% @) . (ab=0) =~ (Hx) (Sx—Mx) .
2.8 ¢ M= (ab#0). (ab=0) = @x) (Sx-Mx). ~
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sa pravilom trairupya. Pritom mi se &ini na-
jvainije da je Chi shvatio ulogu slitnog i
nesliénog primera u zakljutku kao garanciju
nepraznosti klasa predikata i klasa srednjeg
pojma. Ne, dakle, kao implicitno uputstvo
2a opiti sud li za formalnu implikaciju nego
kao izritito egzistencijalnu postaviu koja,
na primer, nedostaje u Aristotelovim silo-
gizmima. 1 primere nevajeéih silogizama
Chi je u svom sistemu uspeo protumatiti
kao doista nevaiece (oni imaju bilo prediroki
bilo preuski srednji termin ili su kontradik-
torni). Chi je svoj logitki model proirio i na
ostale budistitke i nebudistike logitare
(Dharmakirti, Uddyotakara i dr). Dignagin
kritidar Uddyotakara je vaan i stoga 3to je
dopunio tri moguénosti nastupanja predika-

predikata zakljutka i nuinom prisustvu
predikata u sapaki i nuinom odsustvu
predikata iz pipakie pokazuju intenzionalnu
relaciju medu pojmovima u zakljutku, Kas-
niji indijski logidari iskljutili su primere i
navodili samo univerzalni sud u obliku for-
‘malne implikacije tj. zakona — §to znati da
bar za njih nije bilo bitno egzistencijalno
osiguranje premisa (ako je Chi u pravu sa

Zari najvide od svih indijskih logitara tedili
upravo ekstenzionalnom tumadenju suda i
zakljuka. To bi bilo u skladu sa budistié-
kim >nominalizmome i sempirizmome. Mo:
da su budisti upravo stoga izgubili skon-
taktc s daljnim razyojem indijske. logike
(npr. s teorijom i i nautne meto-

ta u subjektu suda Eetvrtom
naime, »nenastupanjeme, buduéi da je sub-
jektni pojam prazan (dakle vaZi (ab=0). (ab
=0)). Chi je na osnovu tog progirenog logié-
kog modela sudova i zakljutaka doiao do
sistema jedinstvenih operatora za logiku su-
dova, klasa, jednomesnih predikata i rela
ja. Ove logike mogu se dakle svesti na jedi
stven formalni operacioni sistem.

Chi je bez sumnje svojim tumatenjem
Dignagine logike i drugih logitara dao zna-
Eajan doprinos poimanju indijske logike.
Kako konstatuje Nenad Fiter u svojoj recen-
4dji, to je do sada najopse¥nija koherentna
interpretacija budistitke logike sredstvima
moderne logike. Ipak, postavio bih ovde ne-
koliko kritiékih pitanja. Najpre bib, sliéno

(@) (Sx.Mx)
(Ex) (Sx.Mx)

(ab = 0) = (Ex) (Sx-Mx)~Ex) (Sx.Mx)

4.8AaM=(abc=0).
5.5A e M = (gbc # o)
6.SA u M= (abe # o) .

(8be = 0) =
(abe # 0) =

(8be % 0) =—(@x) (-Sx. Px. = Mx). @x) (-Sx.Px.Mx)
(Ex) (~Sx.Px.—Mx)~{8) (~Sx.Px.Mx)
@) (-Sx.Px—Mx) . (Bx) (~Sx.Px.Mx)

7. VI a M =
8 VieM=
9. VIuM=

(bt # o).
(bt # o)

¢ = 0). (b » o) ={@x) (-]
(bé = o) = (Fx) (-Px—-Mx). -
- (bt # o) = @x) (-Px-Mx). [@x) (-]

Px—Mx) . ~(x) (~Px.Mx)
@) (~Px.Mx)
Px.Mx)

dologije (pojam zakona, teorija_indukcije
itd.) Zvuti paradoksalno, ali budistiéki filo-
zofi nisu razvijali logike zbog nauke, tuma-
Eenja prirode i s, nego kao orude diskusije
i polemike sa protivnicima i kao specifiénu
dijalektiku pomotu koje se ovek moie uz-
diéi iznad midljenja u (ekstatitko) poimanje
tz. »praznines (sunyata) ili nirvane. Logika
je ostala podredena mistitkom empirizmu
odnosno duhovnoj praksi budista. Slino
vaji i za neke druge indijske filozofije, na
primer, dainsku filozofiju, vedantu, jogu, sa-
mkhyu, itd. Samo u nyayi-vaiseski delimit-
10 se ofuvao i dalje razvijao nauéni dub u
kojem logika nije bila samo orude u disku-
sijama ili u dijalektici nego i samostalno
podrutje istraZivanja i orude u nautnom ist-
raZivanju.

Interesantno je i to da je budistitka logika
nastala kao orude interne polemike izmedu
budistitkih filozofskih pravaca i to u prvom
redu polemike sa radikalnom snihilistié-
kome filozofijom madkyamake. Dignaga,
Dharmakirti i Dharmottara su sa pozicija
vidnjanavada filozofije, koja je zastupala
subjektivni idealizam, kritikovali madhya-
mike. Po njthovom mitljenju ne mo¥emo u
potpunosti »ispraznitic sav realitet, buduéi
da ostaje realitt svest i renutatni o
utisci koji real

Vidimo dakle da je ovde zapis sudova
‘mnogo sloFeniji nego kod Strawsonovog for-
‘malno logitkog prepisa Setiri oblika katego-
riékih sudova. Preostaje nam sledeéi kombi-
natorni korak, naime, da vidimo sye moguée
kombinacije premisa u zakljudcima kako je
to veé ubinio Dignaga u Hetuchakri. Iz sva-
ke od gornjih triju podgrupa moramo uzeti
po jedan primer i kombinovati ih medusob-
no. Dobi¢emo 3 dakle 27 kombinacija. Ako
sada izdvojimo sve one kombinacije koje po
Dignaginom misljenju veé unapred nisu va-
ljane, ostaée nam devet veé poznatih kobi-
nacija (1,4,7; 1,4,8; 1,49 1,57, 1,5,8 1,5.9;
1,67 1,6,8; 1,6,9). Medu njima o valjanosti
zakljuaka odlutuju pre svega drugi i treéi
#an jer je prvi tlan uvek afirmativno uni-
verzalan sud. Chi je stoga eliminisao niz su-
vidnih faktora u konjunkcijama koji ne do-
prinose nidta novo (jer sadrie Slanove koji se
javljaju veé u ostalim delimiénim konjunk-
cijama ili &lanove koji ne utitu na izvodenje
zakljutaka). Chi uspeva dokazati da o valja-
nosti odlutuju sapakia i vipakia 3to se slaie

kao i Strawson, rekao da je prvobitni smisao
sudova kod Dignage i ostalih indijskih logi-
Zara nemoguée sasvim obuhvati logikom
klasa, odnosno, nafom predikatskom logi-
kom jer tako nastaju isuvide komplikovane
formulacije da bi ih moghli imati pred oti-
e logitari. Tedko je reéi i da su
oni to samo implicitno mislili i da mi tek
sada mosemo otkriti sultinu njihove logike;
u tom sluaju, najverovatnije, >ufitavamos
nade tumatenje. Kao i kod tumatenja Aris-
totelove logike, takode mi se &ini spornim
ekstenzionalistitko tumatenje budistitke
logike. Mislim da tada nije bila jasna razlika
izmedu ekstenzionalnih i intenzionalnih tu-
matenja, odnosno formulacija sudova i za-
Kjutaka. To se vidi kod budistiékih logidara
iz nejasnoéa oko logitke funkeije sliénog i
neslitnog primera u zakljutku i univerzalne
velike premise zakljutka. Chi zastupa mis-
ljenje da je funkeija primera da se osigura
nepraznost srednjeg pojma i predikata. Ali
veé neke Dignagine ideje koje sam naveo ra-
nije 0 nuZnom »suprisustvovanjuc subjekta i
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gacii t tooels mana bile b SonEainsikas
krititka mjera nasuprot realizmu nyaya-
vailesike i mimamse i nasuprot nihilizmu
madhyamake. Tako, na primer, kod nega-
tivnih sudova moramo priznati bar neito
postojeée nasuprot Eega stoji negativitet.
Kazemo li, na primer, da tu nema kréaga
onda to znati da postoje svi uslovi da bi kr-
&ag tu bio, kad bi ga opazili. Al to da ga nis-
mo opazili znati da ga nema tu. Moramo
dakle priznati bar egzistenciju mesta i vre-
‘mena gde bi se kriag mogao opaziti. Totalna
negacija, dakle, nije moguca jer ne dopuita
nikakvu realnost nasuprot kojoj bi »0d-
stupaloc ono 3to negiramo u sudu. Isto tako,
svako ime podrazumeva negaciju svega
»onog« §to nije »tos 3to ime oznatava (teorija
¢yapti). A »toc mora nekako da postoji.
Pitane je da li jo uopite pravilno shvata-
nje Nagardunine negativne dijalektike kao
nihilistitke. Toje i sam Nagarduna vide puta
odbacivao (E." Frauwallner, 1969, 183,
1902, 197-8). +Prazninac nije snidtac ili
smebitake, veé oznatava potpuni kauzalni




relativitet svega postojeceg, odnosno, sne -
samobitake svega (jer nidta ne postoji za
sebe i po sebi). T dalje, Nagarduna nije hteo
nilta da tvrdi, njegova >filozofijac je pre sne-
tyrdenjes, prevasilaenje svake stezes, pa
#ak i teze o »praznostic svega (Nagarduna,
1983, 171—4). Nagarduna je iznad svega
hteo da ljudima izloi metod koji ée misao
dovesti o »&vorac kojeg nije moguée vide lo-
gitki, filozofski ili sl. razrediti. Njegove »tv-
rdnjec su kao takve apsurdne ali nisu apsur-
dne kao deo metoda ukazivanja na radikalni
relativitet bitka i slobodu duha koji se krije
utome. Taj metod je donekle slitan zen bu-
dizmu, samo to postupa krajnje logitki, te
privodi onog koji se upuita u Nagardunin
metod k »¥ivom paradoksuc midljenja i cg-
zistencije.

U tom smislu i uvene postupne negacije
koje potinju sa Eetiri negacije (npr. >Nije is-
tina da nirvana postojic, »Nije istina da nir-
vana ne postojie, »Nije istina da nirvana po-
stoji i ne postojic i >Nije istina da nirvana
niti postoji niti ne postojic) verovatno ne
znate da postoji jod neki stav ili sud koji e
izreti ono §to>preostajec ili ito u jednom za-
hvata ove negacije, nego da nema uopite
‘moguénosti bilo kakvog afirmativnog ili ne-
gativnog suda, odnosno, suda uopite, nego
samo »§utnjac koja zahvata onog koji je pro-
2reo sprazninue.

Nasuprot tome, budistitki mislioci i logi-
Zari koji dolaze posle njega pokulavali su
ofuvati kompromis izmedu dijalektike kao
duhovnog metoda ili pripreme za meditaciju
ilogike kao dela svoje doktrine odnosno me-
toda diskusije. To je i dovelo do procvata
budistitke logike koji je trajao oko tristotine
godina da bi na keaju i budistitka logika
podelila opdtu sudbinu postupnog i nezadr-
Jivog opadanja moi i uticaja budizma u In-
diji

©
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Uvod

Covek je prolaznik, putnik na zemlji pod
nebom. Rada se, dide, hrani, Zivi i umire.
Nebo ga pokriva, natkriljuje, zastire. Ono je
krov njegove >kuéec i u isto vreme ga zakla-
nja, prikriva, osigurava, &titi. Zemlja je ute-
meljenje, podloga. Ona pridriava, prehra-
njuje, éuva. Prazno izmedu neba i zemlje to-
vekov je dom. Rodenje, dah, plodnost, pro-
mena, nestajanje i postajanje, sve se to sa-
kuplja u jedno i prostire svetom. To protica-
nje univerzumom Lao Zi naziva dao.

Karakter dao' je po svojoj strukturi sa-
stavljen iz dva dela, to su: shou (glava) i chuo
(podloga, temelj, osnov po kome se ide). Ka-
rakter chuo® je opet u vezi sa karakterom
ing® koji u savremenom kineskom jeziku
ima sledeéa znatenja: ici, putovati, prolaziti,
proticati, &initi, raditi, ponaanje, viadanje,
izraz slaganja, odobravanja. U starokines-
kom jeziku, pored ovih izvedenih znaenja,
korensko znaenje karaktera zing je put. Da
bi se etimoloski odredio smisao karaktera
dao, prvo treba reéi ret, dve o karakterima
shou glava), chuo (podloga po kojoj se moje
i6i) i xing (put).

U ranim zapisima na kostima, karakter
shou je jednostavan crte Foveije glave koja
gleda, motri. Ona jo sastavljena od kose,
&ela, oka, uha, nosa, usta, brade. Ovaj karak-
ter se dalje menjao tokom vremena, da bi u
razdoblju dinastije Han poprimio osnovni
oblik iz kojega je potekao danatnji karakter
shou. Pored korenskog smisaonog odredenja
glava, on nosi i druga produiena znatenja
kao: voda, zapotinjanje, izvor, potetak,
prvo, sultinsko, a u starokineskom jeziku
on se jo§ koristio u prenesenom znatenju da
izrazi smisao >toveke.

Na piktografu karaktera zing jasno se
mogu videti put, raskrice, ukr3tanje puteva.
U ranim zapisima na kostima i ranim zapi-
sima na bronzanim predmetima, jo§ uvek je
otuvan ovaj izvorni oblik. Ali tokom vreme-
na se ovaj karakter promenio po obliku, a
kasnije je zadobio i druga znatenja. Njegova
glasovna vrednost se takode moje menjati i
onda se on ita kao hang i znati red, pore-
dak.

U ranim zapisima na kostima karakter
chuo je sastavljen od karaktera xing (put), a
usredini je karakter zhi* (noga). Ima smisao
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iéi putem, prolaziti raskriéem puteva. Ali u
kasnim zapisima na kostima, karakter zing
u karakteru chuo jo uprodéen i odigrala se
jedna znatajna promena, noga koja je pre-
thodno bila u sredidtu ukritanja puteva— na
putu, odvojena je od njega i stavljena ispod.
Rani zapis na bronzani
uvek duva izvomi oblik,
videti slika kretanja. U kasnijim razdoblji-
ma oblik ovoga karaktera je potpuno izme-
njen, i iz te promenjene osnove dalje se raz-
vio danainji oblik karaktera chuo koji nosi
smisao podloge, temelja, osnove po kojoj se
kreée, po kojoj se moZe ici, prolaziti.

Do danas u ranim zapisima na kostima,
jod uvek nije otkriven karakter dao. U ra-
nom periodu dinastije Zhou na bronzanoj
posudi koja se u drevno vreme koristila za
ostavljanje piéa, u zapisu koji se nalazi u
njenom gornjem delu da se videti karakter
dao. On je sastavljen iz dva karaktera: shou
(glava) i zing (put). Ali vrlo rano, takode u
zapisu na bronzanim predmetima, moie sc
videti da je karakter zhi koji se nalazi ispod
glave uzet i promenjen u karakter cun®
(mera za dufinu). Kasnije se od karaktera
ing i zhi formirao karakter chuo, da bi se
daljim razvojem odavde formirao danainji
oblik karaktera dao. Dao-vo korensko zna-
Zenje jo put kojim idu ljudi. Njegova izvede-
na znafenja su: natin, pogled, midljenje,
svest, razum, vladati, upravljati, govoriti,
misliti, ofekivati, zakon, it

Iz prethodnog se da zakljutiti da je bitni
i Vi T, e podloga, osnova,
temelj po kojima se moie kretati; b) kreta-
nje koje podrazumeva promenu; c) prazno
puta. Jer se put koji je zapreten, zakréen, ne
mode nazivati dao. Dao je podloga, temelj
svakog potinjanja, zatetka; on je osnov sva-
koga kretanja i svake promene.

PRAZNINA

Sa zemlje podize
ostatke hrane
umorni prosjak.

Prazno mesto, praznina, u sebi je bogato,
puno. U prostoru izmedu neba i zemlje raz-
novrsne su predmetnosti (wu,S termin koji u
scbe ukljutuje sve ono 3to ima rodnu moé,
3to se drugima javlja kao predmet, a u isto
je vreme i predmet sebi samom), stvari (gi
neZivi predmeti, oni koji ne poseduju rodnu
moé), oblici (zing? sve §to se javlja, pojav-
ljuje, 8to se da iskusiti ulima). Za prazno
mesto vezuju se dva veoma bitna odredenja,
to su karaktcri £ korisnost, upotrebnost, i
yong,1® primena, svrha. Svako prazno mesto
u sebi nosi moé stvaranja, otvoreno je za
moguénost. Tek sa njim se uopite mo¥e po-
stojati, i tek sa postojanjem stupa se u praz-
ninu. Njihovo preplitanje je raznoliko i veo-
ma sloeno. U odeljku jedan knjige Lao Zi

er
»Dao koji se retima iskazati da, nije vetni
dao. Tme koje se govorom izreéi da, nije
veno ime. Nepostojanje, prazno, nema-
nje je izvor neba i zemlje. Postojanje,
puno, imanje je majka svega 3to se javlja.



Zato budeéi za vetnim nepostojanjem,
praznim, nemanjem, mode se videti dao-
va tajna, dubina. Zudedi za veénim posto-
janjem, punim, imanjem, mo#e se videti
daov nagovestaj. Nepostojanje i postoja-
nje, prazno i puno, nemanje i imanje ovo
dvoje sa jednoga su izvora ali drugog ime-
na. Njihovo jedinstyo, sjedinjavanje je du-
boko i skriveno. Duboko i skriveno, ah,
duboko i skriveno. Svega Eudesnog i ne-
dokutivog su to vratac.
Lao Zi-u je stalo da pokake ovo nepostojece
postojanja, nemajuée imanja. I zato se u
odeljku jedanaest kaze:
#Trideset paotanica totka konjskih kola,
povezani Zine glavéinu totka, i tek sa po-
stojanjem njenog praznog mesta, postoji |
primena, svrha kola. MeSanjem gratarske
gline, pravi se kuéno posude, i tek sa po-
stojanjem njihove praznine postoji i nji-
hova primena, syrha. Probijanjem vrata i
prozora pravi se kuéa, i tek sa postoja-
njem praznine vrata i prozora, postoji i
primena, svrha kuée. Odavde je imanje,
puno, postojanje za Eoveka upotrebnost,
korisnost, a nemanje, prazno, nepostoja-
nje je njegova primena, svrha,
Prazno sobe je moguénost stanovanja. Otvo-
reno prozora i vrata je qtvorenost za stupa-
nje, ulagenje neba i zemlje, drugih predmet-
nosti (wa), stvari (gi), oblika (zing). U isto
vreme je to i moguénost izlazenja, napusta-
nja, zatvaranja. Tako je i prazno dolje Eaja,
tinije, kape, Cupa, usta, cipele, diepa, sto-
maka, nosa, uha, bunara, itd., njihova pri-
mena, svrha. Konaéno, prazno mesto, »otva-
ranje« Jenskog polnog organa je moguénost
zatetka, radanja, izviranja Jivotne i rodne
moti. To je i razlog proticanja, starenja, sm-
rti. U odeljku dest knjige Lao Zi se kazes
+Promena praznog se nikada ne prekida,
ovo je nedokutivi materinski nagon (du-
boka i tajanstvena mo¢ ienskog polnog
organa). Vrata nedokutivog materinskog
nagona izvor su neba i zemlje. Ona nep-
rekidno postoje ne iscrpljujuci s, besk-
rajne svrhe, dejstvac.
Ovaj nedokutivi materinski nagon ili >dubo-
ko i tajanstveno Jenskog polnog organac je
prevod karaktera zuan pin.!! Xuan jo u zna-
Zenju tamno, nedokutivo, skriveno, tiho,
pin ima smisao enskog polnog organa svih
postojedih biéa koja poseduju rodnu moé.
Lzxaz zuan pin ukazuje na dao. Ima istrazi-
vata knjige Lao Zi koji smatraju da se u ka-
rakterima zuan pin krije rano, mitsko isku-
Savanje sveta starih Kineza, po kome je svet
proistekao iz moéi koja poput Zenskog po-
Inog organa ima dar radanja. Ona se uzima
za majku svega postojeéeg. Ili kako se u
odeljku jedan kaje »svega éudesnog i nedo-
kudivog su to vrata. Gudesno i nedokutivo
je prevod karaktera miao, koji se u izdanju
koje je priredio Ma Wangdui, (on je 1973 go-
dine arheoloskim iskopavanjem otkrio dva
stara rukopisa knjige Lao Zi, &iji se nasta-
nak mofe okvirno staviti u razdoblie dinas-
tije Han), pide kao miao's (karakter koji za
radikal ima oko), u znadenju: siéuino, malo,
vih grane, pupoljak. Sve ovo ukazuje da se
u opisu toga mesta iz kojega je sve sizaloc,
sjavilo ses, »poteklos, koriste karakteri koji
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po svom smislu opisuju tamno, nedokugivo,
prikriveno, nespoznatljivo, te rodne i Jivot-
ne moéi svakoga nicanja. Istovremeno je to
i moé koja rastura, zastire pojavno. Tako se
samim ulajenjem u oblikovano izlazi iz nje-
ga; samim otvaranjem za postojanje, uobli-
Zenjem se zatvara njegova moguénost za
drugo javljanje, i time se u odnosu na prvo-
bitnu moé prelazi u bezobliéno, nepostoja-
nje, nemanje. Otuda svako »prazno mestoc
po prirodi stvari ide ka >punome, i u svom
ispunjenju iznova se otvara za prazno. Ovde
se da naslutiti da je dao po syom smislu, is-
konska moé univerzuma koja spaja razdva-
jajuéi i razdvaja spajajuéi; sabira, prikuplja
ujedno svako postojanje i nestajanje. Ona se
ne moke obuhvatiti pojmom. Jedino je mo-
guée stupanjem u nju obratiti painju, pre-
pustiti se njenom proticanju i tako ispuniti
njenu svrhu. Za Foveka to ima smisao ostva-
renja svog sopstvenog bica, a time zadobija-
nje dubine uvida u temelj svega 3to postoji
i nepostoji. Ovo skromno gledanje Lao Zi
naziva mudrodéu.

Iskonska mo, koja se nerado imenuje kao
dao, ne poseduje osobine ovoga ili onoga
boga, ona nema naklonosti, samilosti, oseéa-
nja, cilja u svom ispoljavanju. Nje ima a
nema, nepostoji a postoji, nepredmetna je a
predmetna je, ne javlja se javljajuéi se, i jav-
Tja se ne javljajuéi se.

Veoma je zanimljiv odnos odredenja ne-
postojanja-postojanja,  imanja-nemanja,
praznog-punog (wu i you)," oblikovanog-
bezobliénog, nepojavnog-pojavnog sa jedne
strane, i opisa dao-a i de' sa druge strane.

Opéta osobenost svih pojavnih stvari je to
da ih ima (yow, da po nefemu stoje-postoje
(you). Ova opitost imanja, posedovanja, ne
ukazuje na ovu ili onu konkretnu predmet-
nost, pojavu, veé je to sabirajua moé svih
postojeéih stvari. Drugim refima, ovo you
(imanje, posedovanje, postojanje) nema svoj
osnov van sebe sama, ve¢ je samo sebi svoj
temelj. Ali da bi se uopite javilo kao neito
Zega ima, ono mora van sebe. U tom sostva-
renjuc, sjavljanjuc ono gubi dobijajuéi i do-
bija gubeéi. Jer da bi se korenilo u sebi sa-
mom, ono nuino mora otpustiti deo svoje
moéi u oblikoyano, u pojavno. I sa tim »ni-
canjeme, »izlaZenjeme, ono i jeste i nije jed-
nako sebi, postaje neito drugo i tako zado-
bija duboko svoje prirode. Otuda je ovo ima-
nje, postojanje, u stvari nemanje, nepostoja-
nje. L zato se i kase u odeljku jedan: snepos-
tojanje i postojanje, ovo dvoje sa jednoga su
izvora ali drugog imenac

Imanje, posedovanje, postojanje (you) je
opite odredenje za sve 3to po nefemu stoji.
I javjanje ove moci posedovanja, imanja je
sveukupnost svih styari, dogadanja. Njeno
ne javljanje, ne ispoljavanje, ne izlazenje, je
unutradnja priroda, kvalitet svakog dogada-
nja, svake predmetnosti, pojave. Otuda se
ona odreduje kao postojeée nepostojanje
(prazno) i nepostojeée postojanje (puno). U
odnosu na samu sebe ona je isto, u odnosu
ni svoje sispoljavanjes, ona je razlitito. Ovde
je isto isto i razlidito, a razlidito razlitito i
isto. Tako je sneizlaiuée izlajenjec, snepo-
javno javljanje« u sreditu svih stvari, doga-
danja, pojava. Ono odreduje njihovu prirodu,
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kvalitet. Bas to Lao Zi naziva de. U odeljku
deset, on ovo de (priroda, potencijalna moé
koja se dovodi do stajanja) opisuje kao zuan
de'® (nedokuivo, tamno, tajanstveno, dubo-
ko de). Ima i onih istra¥ivata Lao Zi-a, koji
ukazuju na povezanost de i ming'? (zapo-
vest, uputstvo, nalog). Lz njihovog ugla po-
‘smatranja, ovo de je u stvari ming; to je »za-
poveste, >upiéivanjes, snaloge koji se prima
iz dao-a, i po Eemu se sve 3to se dovodi u
»stajanjec — postojanje vlada. I slobodno se
mode reéi da ovo zuan de, u stvari, opisuje
sam dao. Ako se odavde pogleda, dao je ne-
postojanje, nemanje, neposedovanje, prazno
(wu), ali je i postojanje, posedovanje, imanje,
puno (you). Njihovo sjedinjavanje, preplita-
nje je tok, prolaz, proticanje, temelj svakog
zapotinjanja, kretanja, promene. To uza-
jamno zadobijanje-gubljenje, imanje-nema-
nje, je svojevrsna igra koja se moze opisati
kao obrtanje, okretanje, kruienje, trepere-
nje, sabirajuée rasturanje, rasturajuce sabi
ranje. 1 sve 3to se dogada ima to u sebi.
Ovakvo jedno melanje, prepletenost, Lao Zi
naziva skruzno kretanje, >proticanje unao-
kolo« (zhou ing). " Ono je neprekidno, veé-
n0. To se nerado naziva dao.

Postoje misljenja po kojima je dao meta-
fiziko postojeéa moé, a njegovo »spustanjes
usvet iskustva je de. Otuda se sve predmet-
nosti, pojave nalaze u okruzenju de, dok im
dao uvek izmite na éudnovat, tajanstyen na-
din,

Iz svega do sada retenog, moze se videti
da dao pokazuje prirodno smesto dogada-
njac, koje se zbog svojih osobenosti »praz-
nogs, sproticanjac, >promenec, >punoge,
simanjac, nemanjac, neda obuhvatiti uobi-
Zajenim iskuSavanjem. Dok je de ona moé
koja snagonic, supuéujes, >nalaec svim
predmetnostima, pojavama, da se vrate na-
zad ka oyom mestu dogadanja. Ukoliko se
Zovek, usled neznanja, nehata, gluposti,
suprotstavi ovoj smotic, dolazi do nuinog
prekidanja njegove veze sa dao-om. Odavde
proistitu sve nevolje, nedaée, nesreée koji-
ma je izlofen dovek kao fovek.

VODA I DETE

Cutnulo dete,
na leda mu
skate psié.

Slediti samoniklu iskonsku moé, ne ispo-
ljavati snagu, biti mek, popustljiv, gibak
rou ruo);"” javljati se, dolaziti u pojavno po
sopstvenoj prirodi proistekloj iz dao-a (wu
wei)s? ne suprotstavljats se, ne boriti se pro-
tiv iskonske moéi koja mas oblikuje (bu
zheng);*! vratiti se nazad u temelj, ka kore-
nu svega 3o jeste i nije (fan)s® Suvati, sa-
kupljati Zivotnu i rodnu moé ne rasipajuéi je
uludo (zhuan gi)* i tako zadobiti mir, spo-
koj (jing).** Oslanjati se na svoju sopstvenu
prirodu u razvojnom toku ostvarenja, ne up-
ravljajuéi se prema zahtevima spoljainjeg
sveta, prikriti iskonsko radanja, nicanja, bri-
nuti se 0 dao-u, sve to skupa Lao Zi odreduje
kao skromnost.



U odeljku trideset i tri se kaze:
»Poznavati druge (ljude) jo snalajivost,
dovitljivost; znati samoga sebe moje se
smatrati mudrodéu. Pobediti druge (ljude)
je_posedovanjo snage; savladati samoga
sebe moZe se smatrati nepokolebljivo3éi,
Evrstinom. Umeti postiéi zadovoljenje je
bogatstvo. Vredno raditi je udnja. Ne iz-
gubiti dao, mode se ostvariti dugotraj-
nost. Umreti, a ne biti zaboravljen, zaista
je dugovetnoste.
Pratiti prirodno, samoniklo, spontano u
sebi, ne unoseéi liénu nameru, ne koristiti se
dodatnom snagom koja iziskuje mutno ra-
danja, dogadanja, osobenost je usmerenja ka
dao-u. Otuda je delanje, sticanje znanja, koje
je plod namere, Judnje da se po svaku cenu,
ne vodei ratuna o prirodnoj osnovi, daru,
kvalitetu subjekta, dode da razumevanja
onoga ito jeste i nije, samo isprazno gomi-
lanje ¥injenica. Ono nema osobenost mud-
rog uvida, i kao takvo se suprotstavlja dao-
u.To >znanjec se odreduje kao ne znanje na-
jvie vrste. Zato se u odeljku Zetrdeset i
osam i kate:
>Stremljenjem ka uenju iz dana u dan se
uveéava (znanje), stremljenjem ka dao-u
iz dana u dan se smanjuje (znanje, naklo-
nost) .. <
Ovaj izraz »stremiti ka uenjuc je prevod ka-
raktera wei zue a »stremiti ka dao-uc je
prevod karaktera wei dao? Karakter wei®
je u starokineskom mnogoznatan, i nosi u
sebi negde oo tridesetak razlititih znate-
nja, medu kojima su i znatenja: &initi, raditi,
stvarati, kretati se, ici, korist, upotrebnost,
Jiveti, stajati, misliti, imati, posedovati, itd.
Tako se iz ovoga odredenja i celokupnog mi-
saonog sklopa filosofije Lao Zi-a ponovo po-
gleda ovaj odeljak, on se mose prevesti i kao:
+Ziveti utenjem je uvecavanje, Fiveti dao-
om je smanjivanje . . .«
il kao:
Ispunjavati svoje postojanje ulenjem
(znanjem) je uveéavanje,

Zmajolika riba (Kina, XIX vek)

Osvetljenja

ispunjavati svoje postojanje dao-om je
smanjivanje .. .
ili kao:
sPosedovati znanje je uvecavanje, posedo-
vati dao je smanjivanje . . <
U odeljku dvadeset i pet se kage:
>Ima neito &to sve sabira u sebe, rodeno
jo pre neba i zemlje. Ab, kakoje tiho, kako
bezobliéno; simo je i ne menja se, krece se
okolo i rada bez prestanka, moZe se uzeti
za majku neba i zemlje. Ja ne znam nje-
govo ime, i nerado ga nazivam dao, i opet
ga nerado nazivam beskrajnim. Beskrajno
je zaklanjanje; zaklanjanje je dubina; du-
bina je vraanje ka izvoru. I zato dao je
velik, nebo je veliko, zemlja je velika, i fo-
vek jo takode velik. U univerzumu ima
Zetvoro velikih, a Govek je jedno od njih.
CGovek sledi zemlju, zemlja sledi nebo,
nebo sledi dao, dao se jednostavno pre-
pudta svojoj prirodic,
Sve stvari, predmetnosti, pojave, koji #ine
raznoliko sveta, odreduju se na osnovu svo-
jih unutragnjih, temelnih principa. I ukoli-
ko se van njih traji razlog njihovog postoja-
nja i nestajanja, nuino se dolazi u zabludu.
Odavde je priroda svakog dogadanja, samo
sebi svojstvena, neponovljiva, razlidita. Ali i
pored te raznovrsnosti ista je, jednaka je
sebi. T ako se iz ovoga ugla posmatra sveu-
kupnost univerzuma, moje se reéi da sve
sledi svoje unutradnje prirodom dao-a date
razloge, i po njima postoji i nestaje, bogato
je ili siromaino, veliko ili malo, ima ga ili ga
nema. Ne ogranitavati prirodom dao-a pro-
isteklu moé radi postizanja nekog cilja, veé
prateéi njeno nicanje, javljanje, nesputano
se ostvarivati. Ovo nesputano, slobodno is-
punjenje prirode dao-a je vladanje, upravlja-
nje po »nalogus, supuivanjus, iz njega sa-
mog. I tu preplitanje ne delanja protiv pri-
rode dao-ac (swu wei)?® i shesmisleno nasto-
janje« (you wei),?? iznosi svu napetost, vred-
no i bezvredno ljudskog trajanja. Odavde
veitina vadanja, upravljanja, ostvarenja, u

svom najdubljem smislu, nema ni malo veze
sa polititkim igrama ove ili one vrste, ali se
i te kako mogu videti nevolja, lo, patnje,
nasilje, nemiri koji proistitu iz suprotstav-
Jjanja dao-voj iskonskoj mo¢i. I u tom smis-
Iu Lao Zi ne samo da porie ugnjetavanje,
robovanje, sluenje bilo koje vrste, veé tako-
de porite i celokupno kulturno blago koje
nije plod slobodnog, nesputanog Zovekovog
ispunjenja. I sve 3to se koristi za sputavanje,
poriganie ljudske prirode, za Lao Zi-a je via-
danje najgore vrste. Tako se u odeljku osam-
deset, gde Lao Zi govori o drudtvu ljudi koji
ée svoje postojanje temeljiti u dao-u, kaje,
da ukoliko se ono i ostvari, to ée biti jedno
malo drultvo, u kome ljudi nisu robovi stva-
ri-oruda, koji foveka nagone u smrt; tu
nema gladi, nemira, razdora, nitega ito fo-
veka tera da ne vidi drugog Soveka, da ne
vidi sebe sama. U ovom opisu krije se i
strepnja, da neée biti puno onih koji su
spremni da svoj Zivot usmere ka dao-u. 1
zato se u odeljku sedamdeset i kaje:
»Moj govor je lako razumeti, lako ga je
slediti. Ali pod nebom nema onih koji me
razumeju, nema onih koji slede. Govor
ima svoj smisao, svoju syrhu; radenje, do-
gadanje, vladanje ima svoje korene, svoj
temelj. I zato §to ne razumeju ove razloge,
zato ne razumevaju ni mene. Sve je manje
onih koji razabiru moj govor, a jod su redi
oni koji me slede. I zato, iako mudrac koji
druguje sa dao-om oblati prosto odelo, u
schi je lep, dragocen poput Zadac.
Tek se odavde moie shvatiti za¥to se u
opisu mudrog delanja, Fuvanja, negovanja
sivota utemelienog u dao-u, Lao Zi koristi
fenomenima vode i deteta. Oni u sebi nose
karakterne osobine do kojih je Lao Zi-u veo-
ma stalo, to su: ne ispoljavanje snage, ne ra-
sipanje iskonske moi (bu zhena):¥ lako, sa-
y\l‘]wo, gipko, popustljivo (rou ruo); delanje
iz d: wei); mir, spokojno proticanje-
sleden]e dao-a (jing); uvek iznova vracanje u
njega (fan).




Ne rasipajuét Fivotnu i rodnu moé, raditi
iz mekog, popustljivog, nije puko neispolja-
vanje snage, veé je naprotiv moé najveceg.
stepena koja se sama iz svoje sopstvene pri-
rode rada, razvija i sazrevas Tako, sve $to po-
seduje Zivot, ima svoj koren u savitljivosti,
prilagodavanju promenama, nerazbacivanju
izvorne moéi postojanja; dok sve ono ito
smrt prigrli, postaje &vrsto, nepopustljivo,
ukoteno, jednom refju, Zivotna i rodna mor
je istekla iz njih. I obiéno tamo gde se javja
jako, skriva se slabo; gde se ispoljava kru-
tost nepopustljivost, sluti se lomno popust-
Jjivo. Kao drveée, kao trava, kao lidée razve-
jano s jesen, i tovek se poklanja zemlj
Otuda svako nicanje, rast, javljanje, veé je i
prikrivanje, otkidanje, nestajanje. Samim
ulaskom otvara se moguénost izlazenja tek
napustajuéi moe da se vrati. Bezpojavno jo-
dino se javlja. Bez oblika, svakom obliku je
temelj. Meko, hez snage, u sebi fuva, zakla-
nja najvidu moé. Zato se i kake u odeljku se-
damdeset i osam;

»Pod nebom nema savitljivijeg, mekdeg,

popustljivijeg od vode, ali nema te snage

koja je moie pobediti, pokoriti . . <

Vo je duboko i svestrano uticalo na deo
kineske kulture, bilo da se radi o slikarstva,
tai gi quan-u, svakodnevnom iivotu, muzi-
ci, kaligrafiji, medicini, vedtinama borenja,
utkalo se to meko snage, popustljivo nepro-
laznog, i u svojoj jednostavnosti traje hilja-
dama godina,

Dete. Tek rodeno, samoniklo i svoje. Bez
svesne namere, Sudnje, znanja ove ili one vr-
ste. Dide dubinom dalekih prostora, vetra.
Slitno je vodi. Oblikuje se iz bezobliénog,
menja se iz nepromenljivog, ostvaruje se ig-
rom neba i zemlje.

Dete i voda. Lako i brzo se prilagodavaju
promenama univerzuma,

POVRATAK

Lako se otkida
sa grane
bagremoy cvet.

U odeljku Setrdeset se kake:
»Vraéane ka izvoru, dao-vo je kretanje.
Meko, dao-va je primena. Sve stvari pod
nebom rodene su iz postojanja, imanja,
punog, a postojanje, imanje, puno je rode-
1o iz nepostojanja, nemanja, praznoge.
Karakter fan¥ koji je preveden kao svra-
Ganje ka izvorus, mojie se tumatiti na tri na-
Zina: a) kao suprotna strana, suprotnost; b)
kao vraéanje nazad, povratak u prvobitno
mesto kretanja, izlajenja, jedinstva; c) kao
okretanje, obrtanje. Prvo ukazuje na vezu,
meduzavisnost suprotnosti koje se projima-
ju, dopunjuju, i u tom preplitanju zatinju
svaku pokretnost, treperenje. Drugo, smera
ka ujedinjenju, izmirenju svakog sukoba,
borbe, suprotstavljanja. Nepokretno je sva-
kog pokreta, nepromenljivo svake promene,
nepojavno svakoga javljanja. T kao takvo, is-
hodidte je svega 3to se rada, ito se dovodi u
postojanje. Treée, u sehi obuhvata ova pre-
thodna odredenja, jedan i dva, i ukazuje na
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okretanje koje se usmerava ka izvoru, isho-
didtu onoga Sega ima i nema. To je yraéanje
nazad u koren svega ito nite, dozreva.

Neosporno je da suprotnosti u sebi pose-
duju upotrebnost, primenu, svrhu, i osnova
su sveg dogadanja. U isto vreme one su pod-
sticajna, pokretatka moé, koja spaja i ras-
tavlja, rada i zaklanja. Suprotnosti ove vrste
su: nebo i zemlja, mutko i Zensko, postoja-
nje i nepostojanje, imanje i nemanje, prazno
i puno, bogato i siroma3no, itd. Da bi se u
potpunosti pokazao smisao Lao Ziovog »po-
vratka u koren sveg dogadanjac, veoma jo
natajan deo odeljka Setrdeset i dva u kome
se kaie:

»Dao rada jedan. Jedan rada dva, dva rada

tri, tri rada sve stvari. Sve stvari skrivaju

Yin, Euvaju yang; gi prazmog je njihova
. ujedinjujuéa moé, harmonija, sklad .. .«
Sta je jedan, 3ta dva, a ita tri? Odgovor na
ova pitanja je rasvetljavanje Lao Zi-ove kos-
mogonije. Ovde se takode da videti veza
onoga 3to se javlja - pojave i nepojavnog, kao
i odnos iskonske moéi beskrajne u syom
krugenju, i moéi pojavnog koja je po svojoj
prirodi prolazeca, tede izlivajuéi se u to iz-
vomo zafinjanja, postojano_ nepostojanja.
Radi jo¥ jasnijeg uvida, ukratko éemo dati
tok postanka univerzuma kako to opisuje
knjiga Huai Nanzi (daoistitko delo dinasti-
je Han). U daleko doba kada se nebo i zemlja
jos misu javili, postojao je jedan pomedan,
pun, haptitan, nerazdeljen g% Potom se
ovo gi kretanjem razdvojilo i preoblikovalo
u svetlo sjajno gi koje treperi ka gore, od
njega se stvorilo nebo, i tamno nejasno gi
koje treperi ka dole, od njoga je stvorena
zemlja. Svetlo sjajno gi je gi yang-a, tam-
10 nejasno gi je gi yin*-a. Ovo je javljane,
izlaZenje, potetak neba i zemlje. I u isto vre-
me kada se zatelo deljenje gi-a na qi yin-a
i gi yang-a, ali se jo¥ nije razlutilo njihovo
dolaenje u stajanje, ovo stanje gi-a se odre-
duje kao chong g izraz koji je u odeljku
Zetrdeset i dva preveden kao »gi praznoge.
Raznolike su moguénosti smisaonog odre-
denja karaktera chong. U Shuo wen (re¥ni
ku nastalom u dinastiji Han) se u objainje-
nju karaktera chong kaje:

»Chong je uznemirujuce izviranje, pod-

rhtavajuée izlafenje, izlivajuée potresa-

njec.
Karakter chong ima dva Eitanja, jedno je
chong, Eita se u prvom *onu, drugo je chong,
Gita se u detyrtom to..u. Njihova znatenja
su: naliti kljucalu vodu, napuniti, pokrenuti
se, uskomedati se, sukobiti se, prolaz, izla-
Jenje, poiuda, znafajno mesto, smaino,
energitno, jako mirisati, u praveu; snaga,
podsticaj. Veéim delom ova odredenja ka-
raktera chong ukazuju na nedto 3to se izliva,
3to izlazi, pojavljuje se, javlja se sa snagom.
Ukazuje na moé koja podstie, zainje, po-
krece. Cheng Xuanying,¥ filosof dinastije
Tang kod koga se primeéuje snazan uticaj
budizma, u svom spisu Dao de jing yi shu™*
(Tumatenja knjige °0 dao-u i o de’), u et-
vrto] knjizi kade da jo karakter chong, u
stvari u znatenju zhong® (srediste, stoder,
sredina), a da je karakter ke, koji smo preveli
sa sujedinjujuéa moée, >harmonijac, »sklade,
u stvari u znatenju shun*® (skladno prace-
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nje, sledenje). Ovde je nemoguée dati sva
smisaona odredenja i bogatstvo sadriaja,
koje u sebi nosi karakter gi. To bi bio pred-
met posebnog istraivanja. Al je neophodno
bar povrino dotaéi odredenje ovoga fenome-
na. U periodu Proleéa i Jeseni (770 pn.e. —
476 pne.), uobitajeno je bilo odredene da
nebo, ovde u znatenju univerzum, priroda,
ima est gi-a: yin-yang, vetar-kida, tamno-
svetlo. Oni suishodidte i koren pet osnovnih
mirisa, boja, tonova. Njihov nesklad prouz-
rokuje bolesti. Njihovo proticanje se javlja
kao etiri godidnja doba. Qi koje je ovde
opisano, mofe se odrediti kao izvorna stva-
ralatka moé po kojoj se sve javlja i nestaje.
Tako se ponovo pogleda izraz chong gi, on
bi se mogao prevesti i kao:
»moé izlivajuéeg potresanjac

ili kao:
»moé podrhtavajuéeg izlazenjac.
Todavde se jasno da sagledati, da je chong i
u stvari, samo opis dao-a. Najéedéa tumae-
nja prve retenice odeljka fetrdeset i dva su
sledeéa: a) dao je iskonska, rodna moé svih
stvari. Jedan je atpodoles seisgdrojealng
proistekao iz dao-a. Dva su gi yin-a i gi
Sines Tilne Suitoiiueae it
yang-a u stvaralatku moé iz koje izvire sve
3to se javlja, postoji; b) dao je stvaralatka
moé univerzuma. Jedan je prvobitno, neraz-
luéeno jedinstvo svega postojeceg i neposto-
jedeg, praznog i punog, imanja i nemanja.
Ujedinjujuéa moé dao-a u sebi nosi dve sup-
rotnosti koje se prokimaju i u tom preplita-
nju, kretanju, igri, menjajuéi se zastiru sye
pojavne stvari, svaku kretnju i mir. To je dva
u jednom. Tri je sjedinjujuée gi, iz kojoga se
dalje sve rada; c) dao. Jedan je iskonski gi
(yuan gi)# Dva je qi yin-a i gi yang-a. Tri
sunebo, zemlja i Eovek. I od njih potitu sve
stvari. Bez obzira da li se priklonili ovom ili
onom objadnjenju, jedan, dva i tri takode su
opisi dao-a, njegove stvaralatke moéi, nepo-
javnog javljanja, obrtanja. Odavde, jedan je
dao, dva je dao, tr je takode dao. U isto vre-
me dao nije jedan, nije ni dva, a nije ni tri.
Ovo postojeée nepostojanje, nepostojeée po-
stojane, skriveno izlazenje i javljajuée skri-
vanje, iznova zaklanjaju dao. On se okrede,
vraca, i u tom zaklanjaju se otkriva. Da se
podsetimo da se u odeljku dvadeset i pet, na
jednom mestu kaje:
... Ja ne znam njegovo ime, i nerado ga
nazivam dao, i opet ga nerado nazivam
beskrajnim. Beskrajno je zaklanjanje: za-
Klanjanje je dubina dubina je vracanje ka
izvoru... <
Da se nashutiti da jeo sbeskrajnoc iskonska
moé koja, krujedi, protituéi, stvara. »Zakla-
njanje« je u stvari javljanje, izlazenje, izliva-
nje, dolaenje u postojanje, ostvarenje. To se
najjasnije mo¥e videti u vodi i detetu. »Du-
binac je u nemanju imati, u imanju nemati,
puno praznoga i prazno punoga. To je moé
koja se uvek iznova javlja-vraéa. Dokutiti
njene’ razloge Lao Zi opisuje kao ming.**
Znatenje ovoga karaktera je sjajno, svetlo,
bistro, jasno, otvoreno, znanje. Ming je svet-
Io koje je usmereno ka unutra, ka dubol-om,
Ono je temelj svakoga guang* karakter
Koji ima znatenje sijanja, usmerenja ka spo-
lja, isijavanja. T ako se uopdte moze govoriti




0 steoriji saznanjas kod Lao Zia-a, onda bi
ona svoje ishodilte imala upravo u ovom
ming. Tu je svako isijavanje, prvobitno sjaj-
otvoreno za javljanje. U tome Lao Zi vidi
mir, spokoj. Vraéanje nazad ka izvoru je
smalog iskonske rodne moéi, da se sveukup-
na raznolikost univerzuma izmiri, sjedini
jednom — dao-u. Istovremeno je to i opis
mudrog uvida u temelj svega ¥to jeste i nije.
Ako se patljivo istitava knjiga Lao Zi,
lako je videti da su dva odredenja veze Sove-
ka i dao-a veoma bliska sa onim 3to se pre-
thodno opisalo kao svraéanje ka izvoruc. To
su: bao yi,* u znaenju >Euvati jednoc i wei
fu* u znatenju sEiniti stomakome, >Fiveti
stomakome.
>Cuvati jednoc je u stvari koncentrisanje,
sakupljanje iskonske moi (gi). Ona se sabi-
ra na mestu najvide popustljivosti, gipkosti
~ umekom (videti odeljak deset knjige Lao
Zi). To je nastojane da se otkloni sve 3to
moje prouzrokovati nemir, sukob, nesrecu,
bolest. Radi se zapravo o veoma visokom za-
htevu za sva postojeca biéa, da se obuvanjem
iskonske rodne moéi, omoguéi njihovo mir-
no, skladno, prirodno proticanje. U odeljku
dvanacst, sreéu se opisi Jiveti, raditi sto-
makome a ne siiveti, raditi okome (wei
)% »Stomake ukazuje na jednostavan #i-
vot koji neguje ¥ivotnu i rodnu moé. To je
ostvarenje koje se temelji u najosnovnijim
priodnim potrebama proisteklim iz dubine
unutrainjeg. Nasuprot tome, sokoc ukazuje
na Zivot pun udnje, Jelja, teinje, usmerene
ka raznolikom spoljainje sveta. Plod ovak-
vog Zivota je za Lao Zi-a dosta buke u udi-
ma, nedostatak ukusa, ludost, budalaitina,
sputavanje, ogranitavanje (videti odeljak
dvanaest). tak u skorene stomaka je
delanje bez preteranih Jelja, bez besmisle-
nog nastojanja da se po svaku cenu posedu-
je, #adobije bogatstvo ma koje vrste. Ali
ukoliko se ne povede ratuna o tome, Zivot je
sve dalji od izvora postojanja i nestajanja, u
Zoveka se unosi nemir, a ruke mu fude za
posedovanjem. Iz toga nitu mnoga zla, ne-
volje, nasilja. Treba obratiti painju, da se
ovde ne porite fovekova iskonska Fudnja,
niti nastojanje koje se temelji u dao-u, veé se
ukazuje na opasnost koja se nuno javlja ako
se zaboravi, ne fuva iskonska moé. Zato se
u odeljku trinaest i kaje:
> Ja imam brige, nevolje, nespokojstvo,
zato 3to postojim, to me ima, ito posedu-
jem telo; ali ako ne_postojim, ako me
nema, ako nemam telo, kakve me brige,
nevolje mogu snati . . .
$vo dobro ili zlo, dolazi od postojanja, pose-
dovanja, imanja (you), koje se kod Eoveka
odreduje kao »teloc. Njegovo sjavljanjec, sdo-
lafenje u pojavnor, radanje je zadobijanje
oblika-tela. I ovde se ne radi o tome da se
napusti, porekne, odbaci postojanje-telo,
naprotiy Lao Zi-uje stalo da se Sovek prema
postojanju bilo koje vrste odnosi kao prema
netemu dragocenom, vrednom. Ovde se vra-
Ganje ka iskonskoj moti, u sam temelj po-
javljivanja, nicanja, za foveka javlja kao
sivljene stomakom, negovanje, Suvanje
dao-a. Takvo ispunjavanje Zivota je postoja-
no nepostojanje i nepostojano postojanje. Ili
kako se to veé ranije odredilo, u imanju ne-
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mati u nemanju imati, kao >dubinac. Obitno
nerazumevanje odeljka trinaest jeste u tome
3to se u misao Lao Zi-a uditavaju sadraji
budizma. No bez obzira na to, utenja kines-
kog daoizma i budizma o litnom negovanju,
sopstvenom odgoju, svoje ishodidte nalaze
bas u ovim mislima Lao Zi-a. U odeljku pe-
deset [ dva so ke
. Spommati razloge harmonije, sklada,
jedlmwa, je vracanje ka izvoru; je rasvet-
ljavanje svega 3to jeste i nije .. .«

Covek je prolaznik, putnik na zemlji pod
nebom. Rada se, dide, hrani, %ivi i umire. Ro-
denje, dah, plodnost, promena, nestajanje i
postojanje, sve se to sakuplja u jedno i pro-
stire svetom. Prazno je puno. Razlitito je
isto. Siromadno je bogato. Nemanje je ima-
nje, Dete je igra neba i zemlje.

CGudno je 3to jesmo, a jod Eudnije kada nas
nema

©

Literatura

~Lao Zi yi shu, Cheng Xuanymg, si
chuan shen Ii tushu guan, 1946. g.

~ Zhongguo zhe wue fa zhtm shi, Ren
Jiyu, Renmin chu ban she, 1985. .

~ Lao Zi zhu yi ji ping jie, Chen Guying;
Zhonghua shu ju, 1984. g

~ Zhongguo zhe zue lun gao, Pan Fuen,
Shi Changdong, Chongging chu ban she,
1985.

~ Zhongguo zhe zue fan chou ji, Renmin
chu ban she, 1985. g.

= Lao Zi xin yi, Ren Jiyu, Shanghai gu ji
chu ban she, 1985. g., prvo izd. 1978, g.

— Bo shu Lao Zi zhu ping yu yan jiu, Xu
Kangsheng, Zhejiang renmin chu ban she,
1985. g, prvo izd. 1982.

~ Shuo wen jie =i, Fu Jianzi, Zhonghua
shu ju chu ban, 1985. ., prvo izd. 1963. g

Spisak vaznijih karaktera

3
o R
L 4

u

»

&

- W

2 2B
eﬁ

£

&5k
& i

/IR

&
&

-
B ML
» A



Tamo gde se zapadnjatka filozofija upui-
ta u bezgraniéne apstrakeije, raspolazui sve
oskudnijim reénikom, tako da je — ako Zeli
da ofuva kontinuitet toka misli — primorana
da se snalazi sa sve novijir neologizmima,
istobnjaéka mudrost poseie za metaforom,
koja i ne rabuna sa tim da istinu samo ver-
balizuje, veé ume da uéini da ova zazvuti —
ne na nivou pojma, veé na dubljem, onom u
Zoveku neracionalnom nivou, nivou na ko-
jem se lik pribliiava oseéanju i voljnom im-
‘pulsu—doZivljaju daoa. Kad je u pitanju ova
tema, spominjanje Laozija ne moze da se iz-
begne.

Za njega je poznato da je roden 570. go-
dine pre nade cre i da je Siveo na dvoru, gde
je imao prilike da vidi propast dinastije
Zhou. Poito nije Jeleo da bude svedok pro-
pasti carstva, povukao se sa dvora, tako da
o njegovoj daljoj sudbini postoji samo legen-
da: da bi mogao da napusti Kinu, morao je
na zapadnom prelazu da napile rezime svog
ukenja — tako je nastao Dao Dejing. Da li je
ta, do sada najéeiée prevodena stara kineska
knjiga, pisana po naredenju, kao usloy da bi
Laozi uopite mogao da napusti zemlju? Ako
je tako, da i je njome uopite obuhvaéena
najdublja sultina njegovih spoznaja ili je
pravi Laozi neito 3to nije nikac igde za-
belezeno? Time je >Veliki majstor skriveno-
gac, kako ga takode nazivaju, potyrdio ironi-
ju onoga dto su konstatovali konfusijanski
kritiéari i njegovi tumati, da je on uz pomoé
pet hiljada slova nastojao da izrazi ono »ito
se izreéi ne mojec:

Put koji se moje oznatiti
nije Veéni Put: Tao.

Tme koje se moke izreéi
nije Vegno Ime.

Bez imena, ‘izvor je Neba i Zemlje.
Sa imenom, Majka je svih stvari.

(Dao Dejing 1, prev. Svetozar Brkié,
Prosveta, Beograd, 1964, str. 31)

Ova situacija moida mote da se uporedi
sa iskopavanjem Pompeja. Umesto ostataka
ljudi i Zivotinja, zatrpanih vulkanskim pes-
kom, otkrivene su samo Jupljine. Ostala je
redita praznina, koja je retito odrajavala
ono za &im su arheolozi tragali. Tako je i
Laozi sa svojim ufenjem takva vulkanska
tkoljka, kalup za nedto neizrecivo, o femu
svedoti samo niz paradoksa:

0 daou je, na primer, reSeno

»Ako dao izreéi se mole, vetit nije daoc
(Dao Dejing 1)

5. letimitan je, nepojmljive (Dao Dejing.
81)

*Ne znam mu imena. U nuidi ga dao na-
zivame (Dao Dejing 25)

>Vetiti dao nema imenac (Dao Dejing 32)

»Da, jer skriven je dao, jer je bezimenc
(Dao Dejing 41).

S obzirom na takve d
misleno je prevoditi ovu reé.

»Kineska ret dao spada u kategoriju tedko
prevodivih reéi idejne istorije. Neprestano
su pokudavali da je prevedu, ali uzalud. Sa-
rolika slika bi se mogla sastaviti od imena

je daoa, bes-

Kulture Istoka

ubK 299513
Lik
neizrecivog,
dinamika
praznine

Maja Mil¢inski

kojima je na evropskim jezicima dao ozna-
Zavan: ratio, razum, smisao, metod, zakon,
put, bog, temelj sveta, ret, pravi put, boran-
stvo, princip, Zivot itd.

ije tesko za svaki od navedenih prevoda
naéi adekvatno obrazlozenje, Robertson je u
pravu kad kaje da nas svi ti prevodi u kraj-
njoj liniji navode na isto — na skonatnu is-
tinue. Zato je sboge podjednako dobar pre-
vod za dao kao neka druga reé. Opravdana je
i jodna i druga reé, bolje reteno — podjedna-
ko neadekvatna kao druge.c !

Neprevodljivost je prema istom autoru u
celini karakteristiéna za reéi koje su usko
povezane sa potpuno odredenim dofivljaji-
ma i asocijacijama. Ako takvih temeljitih
dodivljaja u nekom drugom narodu nema,
nemoguée ih jo objasniti pomoéu nekih ra-
cionalnih tumatenja ili uporedivati sa ne-
kim »sliénime primerom. U toku vekova i
milenijuma tako su tesno srasla sa milje-
njem i oseéanjem tog naroda da Sine organ-
sku celinu sa ljudskom duiom. Najlakie se
prevode tehniéki izrazi, praktiéni termini, a
najtede je prevesti one refi koje imaju za
svoju osnovu dugogoditnie, iskreno religij-
sko iskustvo, intuitivno-mistitki dozivliaj
ili umetniéki osecaj,

Teikode — usput refeno—ne nastaju samo
pri prevodenju apstraktnih pojmova sa ki-
neskog na evropske jezike, veé i u suprot-
nom praveu: na kineskom bi, recimo, uzalud
traiili odgovarajuée izraze za pojmove »lit-
noste, sboge. Medutim, pri tome se ne radi
samo o odsustvu nekih osnovnih pojmova
stare kineske filozofije u duhovnoj riznic
Zapada, veé i o tome da — kako Béky kaje —
u Laoziju uzalud trazimo neki filozofski mi-
saoni sistem.

»Nema niteg vile nekineskog nego ito su
filozofski misaoni sistemi. Nijednom Kine-
2u ne bi palo na um da iskonstruide >detalj-
nu analizu celokupne ljudske spoznajes,
spotpunog sistemac (Kant, Kritika cistog
uma). Niko se ne bi setio da sasvim ozbiljno
napite ovakvu redenicu: >Usudujem se da

Béky, Gellert: Die Welt des Tao, Verlag Karl
Mber, g Winshon
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kazem da ne bi smeo da postoji ni jedan je-
dini metafizitki zadatak koji ovde nije refen
ili za Eije redenje ovde nije ponuden bar od-
govarajuéi kljuge. Kinezi shvataju stvarnost
kao neito celovito, nedto ito nije sastavljeno
od suprotnosti, a joi manije od kontradikcija,
veé od stvari, odnosno, pojmova koji su u
medusobnom skladu. Takay natin midljenja
Needham uspelo oznatava kao skorelativu
logikue, u kojoj se znatenje odredenog po-
jma potpuno izrajava njegovim korela-
tom.c ?

S obzirom na Laozijevu temeljnu konsta-
taciju da »Dao koji moze da se izrekne nije
vetiti daos, da o daou, dakle, ne mose dis-
Kursivno da se raspravlja, da se diskutuje u
natem zapadnjatkom stilu, ali i pored toga,
éutati o tome nije jedini put. Béky ga ozna-
Zava kao »jedan od najvaznijih kljutnih poj-
mova celokupne kineske filozofijec. Granet
ga naziva »najvidim zbirnim pojmome, »cen-
trom odgovornostic ili >odgovornim medi-
jeme. Pojedini autori ga opredeljuju_kao
smistitku sredinue, odnosno skosmicki sa-
driaje. Najraalititije Skole i pravei pozivaju
se na dao, a nikome ne pada na um da pofeli
da ga definide. To i nije potrebno, jer je dao
za Kineze najvida instanca, poslednja stvar-
nost. Bez takmaca. Kad bismo ipak nastojali
da ga definidemo, dofiveli bismo potpun
neuspeh, jer dao onemoguéava svaki poku-
%aj uokviravanja nekom definicijom, pruia
otpor svakom pokuiaju odredivanja racio-
nalnim pojmovima.

Laozi tu orijentaciju poredi sa skromno-
éuili velikopoteznom nesebitnoséu: o¥ivlja-
vati, ishranjivati, stvarati, bez elje za pose-
dovanjem; delati, ali bez isticanja i poziva-
nja na to; odriavati, ali ne savladivati, to je
duboka vrlina. Drukéije izraZeno, to je natin
na koji dao deluje. Dao se veoma dosledno
povezuje i sa >ienstvenoiéuc (sa principom
ienstvenosti). Béky istite da pri tome jo¥
najmanje pada u ofi Sinjenica da se Jenstye-
nost sa njim jednostavno asocira, a vile da
Jenstvenost neprestano metafizitki shvata,
ukljuéuje se u odredivanje suitine tog nae-
la. Ako jo tatno da dao mo¥e da se postigne
samo kongenijalnodéu sa Zenstveno$éu, me-
ditacijom i intuicijom, onda nije nikakvo
&udo ito su upravo >mistitaric s Istoka,
umetnici i pesnici bili oni koji su kroz ska-
piju duboke Zenstvenostic stupili u duh
daoa.

Bliza nam je prezentacija Dao Dejinga
onako kako je izneo jedan od savremenih ki-
neskih filozofa: »Stvorio sam zmajev vez,
gledajte ga i divite mu se. A §to se zlatne igle
tie, nju ne mogu ta vam dam.« (Igla nije u
vezu, treba jo potraiti na drugom mestu.
Analogno se ni intuicije ne kriju u samim re-
Zima, veé se mogu potraiti samo s onu stra-
nu rédi)

Ovde se pred nama otvara problem: otka-
zuje Zapadu bliskiji logitki proces, diskur-
sivno midljenje, tu se treba sav poveriti in-
tuiciji. Spoznaja do koje ovim putem dolazi-
mo vide zapravo i nije plod razumevanja,

Béky, op. cit.



veé pre do¥ivljaja. Hall (3) smatra da je to
onaj tip shvatanja sveta koji Kinezi nazivaju
wuzhi, §to bi se moglo prevesti sa »ne-po-
znavanjec ili >ne-znanjes, jor se tu ne radi o
nekom delu, izrezbarenom iz celine, veé je
to ubedée u jednoj neobradenoj celovitosti.
Halljod smatra da se takay oblik zmanja (bo-
lje reéi, neznanja, wuzhi) na Zapadu oznata-
va kao misticki. To bi znatilo i posmatrati
neito sub specie acternitatis, odnosno >pose-
dovati kosmitku svestc. Daoisti su naime
osudivali svaku diskursivau spoznaju, jer u
natu duhovnost uvodi mnodtvo, umesto d
spoznaja (osvajanje istine) teZi obuhvatanju
scelovitostic, odnosno sudrufivanju sa
daome il kko je oznateno, nastojanju da se
sugleda unutradnje svetlos. Ne radi se, dakle,
0 spoznaji do koje se Zovek dokopava putem
diskursivnog, logitkog misljenja, vet o pr
svetlienju, &iji jo uslov duhovno ofiséen
Ret je o fazama meditativne koncentracije
koje vode mistitkoj ckstazi, ali za koju se
kaie da je ne postiiu ni svi daoisti, niti je to
neito trajno. Od daoistitkog mudraca se i ne
traii da se povute od sveta, veé mofe isto-
vremeno da ostane >van svetac i da ivi kao
jednostavan Sovek medu drugim ljudima.

Neobjasnjivi dao nije jedini pojam koji se
javlja kod Laozija, a koji je u takvom znate-
nju pobudivao stare i savremene daoiste i
njihove protivnike. Jo3 jedan od znatajnih
pojmova koji nam se — o¥igledno ili prikri-
veno — prezentuje u Dao Dejingu, a nalazi-
mo ga i u yogi, Bhagavad Giti, u budizmu,
jeste, na primer, vide puta spominjana praz-
nina.

Kau da je taj pojam najpotpunije obuh-
vacen u jedanaestom poglavlju Dao Dejing

Trideset paoca oko glavéine,

Korisnost totka je u toj unutrainjoj

praznini.

0d gline napravi tanak,
Korisnost &anka jeste u toj unutrainjoj
praznini

Probi vrata i prozore u zidovima kuce,
Koristice kuéi uvek njihov prazan
prostor.

Stoga postojanjem stvari mi dobijamo,
A nepostojanje stvari, prufa nam
korisnos

Dao Dejing 11, prev. Svetozar Brkié, IBID.,
str. 41)

Ovu>prazninuc susrééemo i u, recimo, 16
stavu, koji potinje ovako: >Najvide praznine
dostignut je kraj — zavladao je nepomuéeni
mir, i gde mofemo u nastavku da protita-
mo: ».... da, svaka se stvar posle procvata
vraéa korenu svome. Povratak korenu svo-
me mirom se naziva.c

Praznina na jednoj strani pretpostavlja
anuliranje cga, znati svega dto je u nama lai-
no i iluzija, a na drugoj strani vodi ka rada-
nju istine, kad je biée oslobodeno. Tako mo-

3 Jall, Devd Ls oProcss and Asarhy
Taoist Vision of Creativitys, Philosophy Fast and West,
Vol. 38/3 (juli 1978), str. i
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Zemo da govorimo i 0 ». .. velite praznine
neiscrpno snovanje . .. (Dao Dejing 4)

Tu je jo¥ i pojam wu-wei = ne aktivnosti,
spomenut u Dao Dejingu na vile mesta; koji
zapadnjaci Sesto pogredno tumate. Smisao
nije >nidta ne raditic, veé sve raditi u harmo-
niji s unutrainjom svetlo3éu koja je dao, a
pri tome ne podleéi plodovima delovanjac
Pogledajmo kako to zvuti u Dao Dejingu: to
znati biti >aktivno neaktivan (Dao Dejing
4). Mudri Sovek »delo svoje dopuni i sam se
povutec (Dao Dejing 9) sdeluje, ne uzima ih
2a svojinu svoju/njihovim rastom ne gospo-
daric, »delo svoje dovr3i, a za zasluge ne znac
(Dao Dejing 2).

Tu se daoizam susrece s utenjem Bhaga-
vad Gite i karma yoge.

Rad ga ne vezuje, jer je

zadovoljan svime 3to dobija,

zavist mu je nepoznata,

isto mu je uspeh i poraz,

s onu je stranu bola i slasti.

(Bhagavad Gita, 1V/22)

Jedna od najte¥ih stvari na svetu jeste ra-
diti a ne voditi brigu o Jetvi svoga rada; po-
magati Soveku, ne pomisljajuéi da bi ovaj
‘morao da bude za to zahvalan; obavljati neki
zasluini posao, ne obekujuéi da ée doneti
Zast i slavu ili nidta od toga. Najveéa kuka-

Taoistitki pustinjak (Kina, XVII vek)
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vica postaje heroj ako ga ljudi hvale. Svaki
glupak Einiée junatka dela ako oseti da mu
se drudtvo divi. Ali ako neko stalno Eini do-
bro u korist drugih, ne otekujuéi nikakva
priznanja, podnosi najveéu Frtvu za koju je
Zovek sposoban.




Najranije po zavrietku rimskog osvajanja
nasih prostora potetkom I veka n.c., a naj-
kasnije po definitivnom ulvriéivanju du-
navske granice posle Trajanovih daékih ra-
tova 106 godine, javljaju se u rimskim pro-
jama na teritoriji nade zemlje orijental-
ni uticaji, koji se ogledaju prevashodno u
oblasti religije i umetnosti. Najveéi deo te-
ritorije danaSnje Jugoslavije bio je obuhva-
éen trima provincijama: Gornjom Mezijom
vMoem Superior), Panonijom (Panonia Su-
or i Panonia Inferior ~ Gornja i Donja
Psnom)a) i Dalmacijom (Dalmatia), dok su
provincije Makedonija (Macedonia) i Norik
(Noricum) zauzimale manji, juni, odnosno
severni deo nade zemlje.

Pored plastike sa predstavama bofansta-
va ili heroja autohtonog porekla i lokalnih
interpretacija klasitnih tipova iz griko-rim-
ske mitologije, od I veka potinju da se jav-
ljaju i likovni i epigrafski spomenici boan-
stava Eiji su kultovi doneti iz dalekih istot-
nih provincija Carstva. Do sada su nam po-
znati  spomenici maloazijskib, sirijskih,
iranskih (persijskih) i egipatskih kultova i
bojanstava. Medu njima, svakako najpopu-
larniji, najuticajniji i snajotpornijic su kulto-
vi persijskog boga Mitre, koga je, izmedu os-
talog, car Dioklecijan postavio i za zaltitni-
ka preuredenog carstva, zatim maloazijske
Kibele (-Velike Majkes), sirijskog Jupitera
Dolihena, frigijskog Atisa, i delimitno egi-
patske lzide i Serapisa.' Posebnu grupu éine
sinkretitka rimsko-orijentalna bofanstva,
koja u sebi spajaju odlike razlititih ikonog-
rafskih reSenja, simbolitkih znatenja, prate-
¢ih likova i >instrumenatac kulta.

U istorijskom kontekstu, potetak eks-
‘panzije kultova istotnjatkih bozanstava po-
vezuje se sa pravom domorodaca (peregrina)
iz osvojenih provincija da, potev od Hadri-
jana (117-138) stupaju u rimskui vojsku.
Boreéi se na raznim stranama ogromne Im-
perije, ma koliko to kontradiktorno zvutalo,
oni, s jedne strane, postaju nosioci romani-
zacije u osvojenim provincijama, a s druge,

i (pre)nosioci svojih lokalnih tradicija i vero-
vanja. Taj proces se poklapa i sa kosmopo-
litizmom. pojedinih rimskih vladara — pre
svega Hadrijana, Antonina Pija (138-161) i
donekle Severa (193-211), kada je natelo
paz romana u velikoj meri dolazilo do iz-
raza i omoguéavalo slobodnu cirkulaciju lju-
di i razlititih ideja. Tome je dorpineo i Ka-
rakalin edikt — tzv. Constitutio Antoniana
(progladen 212. godine), kojim su izjednate-
ni svi pripadnici carstva i ukinute vekovne
privilegije potomaka osnivata moéne Rim-
ske imperije. Dolazi do velike medavine kul-
tura, obitaja i religija romanizovanih domo-
rodaca sa orijentalcima, Germanima, Goti-

1 Jedan od najvecih posnavalaca rimske religije
i orijentalnih kultova, F.Cumont, razloge za tako veli-
I

Kultovi pruiaju,
w odnosu na dotadadnju rimsku religiju, >vike lepote u
svojim obredima, vide istine u svome nauk i il ste-
pen u svom moralnom i intelektualnom nazora na
svet; jajni obredi njihovih svetkovina i rituala obraz-
ovanima postepeno otkrivaju pradavnu mudrost nasle-
denu od Starog i Dalekog Istoka, dok osecanja ito su
ih ta verovanja budila, utehe koje su davale, priviate
Siroke slojeve jednostavnog i priprostog sveta.c

Kulture Istoka

ook sou 4971
Anticki
spomenici
isto¢njackih
kultova na
teritoriji
Jugoslavije

Miodrag Tomovié

ma i drugim narodima. (U ovom pregledu mi
s neéemo zadriavati na filozofsko-religij-
skom tumatenju, definiciji i evoluciji poje-
dinih istoénjatkih mitova i kultova, veé
éemo se posvetiti arheolodkoj interpretaciji
mjihovih spomenika, kao polaznoj tatki za
dalja takva razmatranja).

Tokom 1 veka orijentalni uticaji su, u
kontekstu istorijskih okolnosti, mogli doéi
pre svega sa zapada, iz Italije, sa kojom su
u to yreme veze novoosnovanih severnobal-
kanskih provincija bile mnogo intenzivnije i
neposrednije nego sa Grékom — Akvileja, u
severnoj Italiji, postaje jedna od najvainijih
raskrsnica izmedu Italije i Podunavlja. Me-
dutim, u periodu izmedu IT i IV veka, u 3i-
renju tih uticaja, koji sve vide dolaze direkt-
nim putevima sa Istoka, podunavske pro-
vincije imaju sve znatajniju ulogu kao nji-
hovi centri. To su pre svega provincije Gor-
nja Mezija, koja je zahvatala uglavnom teri-
toriju danainje Srbx]e i manji, zapadni deo
Bugarske, (od Singidunuma do uiéa reke
Gibice kod Racijanie - danadnji Ar¥ar kod
Vidina), zatim Donja Mezija ~ Moesia Infe-
rior, na teritoriji Bugarske, Dakija (Dacia) na
teritoriji danadnje Rumunije i provincija Pa-
nonija, koja je veéim delom zahvatala terito-
riju danainje Madarske, Vojvodine i severne
Hrvatske. U to vreme, poéev od Marka Au-
relija, a jo¥ vide Severa i Aurclijana, glavni
oslonac u odbrani granica Imperije umesto
Ttalika i Gala, postaju ilirsko-tratka, i, u ma-
njoj meri, istoénjatka vojska. Rimsko car-
stvo, tokom III veka, pofinje da dojivljava
Gitav niz promena (kao 3to su npr. decentra-
lizacija viasti i posledice sve &e3cih poraza),
koje ée u IV veku kulminirati podelom Car-
stva i gubitkom mnogih provincija. Perma-
nentna ugroZenost severnih i, naroéito, is-
totnih granica, postepeno dovodi do pome-
ranja centara ekonomskog i polititkog Zivo-
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ta iz Italije u severne i istotne provincije.
Krajem 11 i u IV veku provincije na terito-
riji nade zemlje dobijaju izuzetan znataj —
jedno vreme prestonica Carstva bila je u Si
mijumu ~ danaSnjoj Sremskoj Mitrovici.
Ovde su rodeni ili boravili viadari (Diokleci-
jan, Konstantin, Justinijan), sa kojima su to-
kom kasnorimske i ranovizantijske epohe
zapoteti procesi koji ée dovesti do korenitih
promena u oblasti politike, relig
nosti. Polititke promene koje Ge se zavriiti
stvaranjem novog carstva — vizantijskog, za-
podete su Konstantinovom odlukom da na
obali Bosfora izgradi i zvaniéno proglasi
novu prestonicu Rimskog carstva — Kon-
stantinopolj, a okonfane krajem IV veka,
proglasom Teodosija, kojim je Carstvo zva-
nitno odeljeno na istoéni i zapadni deo. Ve-
like religijske promene — potiskivanje lokal-
nib, zatim gréko-rimskih i orijentalnih b
Janstava i verovanja, i sve veéa dominacij
monoteistitke hridéanske religije — krunisa-
ne su Konstantinovim ediktom kojim hrid-
éanstvo postaje zvanitna religija Rimskog
carstva.

Ove promene su uticale i na stvaranje
nove, vizantijske umetnosti, &iji se koreni
nalaze u umetnosti kasnorimske epohe. Te
promene se prepoznaju u celokupnoj umet-
nosti, u kombinaciji klasiéngo smisla za
plastitnost, nasledenog jos iz Gréke i stiliza-
cije, kao bitne odlike orijentalnih umetnosti.

Analiza epigrafskih i istorijskih podataka
pokazuje da su kultove orijentalnih boan-
stava donosili pre svega vojnic, koji su slu-
%ili u vojnim jedinicama stacioniranim ili
angaovanim u ratovima na teritoriji nade
zemlje, ili su se kao veterani, po zavrietku
25. goditnje vojne slube naseljavali u oko-
lini pograniénih logora gde su, kao nagradu
za sluzbu, dobijali komad zemlje, zatim tr-
govei i zanatlije, koj su obilazili vojne logo-
re snabdevajuéi ih robom iz raznih krajeva
Carstva, i, u izvesnoj meri, robovi i oslobo-
denici. Veinom su bili poreklom sa Istoka,
blasti u kojima su istoéni uticaji veé
bili izra¥eni. Velika i stalna koncentracija
vojske, naroito u podunavskim provincija-
ma, koje su imale izuzetan strategijski zna-
&aj pred sve veéom i dugotrajnom najezdom
varvarskih plemena, povlatila jo za sobom i
sve veéi broj trgovaca i zanatlija, a sa njima
i#lanova njihovih porodica, koji su s najpre
naseljavali u civilnim naseljima u neposred-
noj blizini logora, a kasnije i u veéim grad-
skim centrima. Njihove religijske obitaje, u
veéoj ili m: eri, u zavisnosti od karak-
ToraLlen i bosasatvs prima i lokalno sta-
novnidtvo, adomaéi majstori za njth neretko
izraduju spomenike, prema njihovim izvor-
nim obrascima, ali i shodno svom umetnié-
kom ukusu i umeéu. Stoga je i razumljivo da
je najveéi broj spomenika posveéenih orijen-
talnim bozanstvima i kultovima registrovan
na limesu /granici Carstva/, ili u provineij-
skim centrima duj glavnim komunikacia.

Za razliku od zapadnih provincija, za koje
se moie reéi da su pripadale kulturnoj sferi

2 Postoji podatak da su u Ri

ost, -nm. inteligenci-
jac; cena im jo bila znatno veéa od o
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rimskog zapada, i Makedonije, koja je pripa-
dala grékom jezitkom i kulturnom krugu,
provincija Mocsia Superior, bila je izlokena
ne samo rimsko-grékim, nego i snaZnim ori-
jentabnim kulturnim, religijskim i etniékim
uticajima, buduéi da se nalazila na raskrsni-
ci najvainijih puteva izmedu istoka i zapa-
da. Usled toga pod rimskom upravom i me-
3avinom svih spomenutih kulturnih uticaja,
dolazi do slabljenja tradicionalnih obitaja, i
pribvatanja novih, medusobno nezavisnih i
razliitih. Medutim, mi joi uvek nemamo
dovoljno elemenata na osnovu kojih bismo
mogli rekonstruisati taj potetni proces, kao
i mehanizme koji su odredivali i rukovodili
sve slofenijim odnosima i sve brojnijim ma-
gijsko-religijskim koncepcijama.

Raznovrsnost antikih kultova na terito-
iji nade zemlje govori i o tome da lokalno
stanovniStvo, stupajuéi u kontakt sa boga-
tim kulturno-religijskim nasledem tako raz-
lititih oblasti velikog Rimskog carstva, ko-
risti i apsorbuje sve one elemente koji su u
njegovom razmidljanju o Prirodi i Zivotu,
doprinosili da se uofe i prihvate one sile
koje odreduju njegov Zivot i sa kojima, pre-
ko hramova, likovnih dela, prinofenja Zrtvi
iobreda, pokudava da stupi u kontakt i obe-
zbedi njihovu naklonost.

Postojanje, sadriaj i rasprostranjenost
kultova orijentalnih boanstava na teritoriji

Tkonografski obrazac Kibele (iz \«,ml](lm‘ nacionalnog muzeja, mermer)

nate zemlje, poznajemo pre svega na osnovu
cpigrafskih (sa imenom boanstva li posve-
tom, imenom dedikanta ili drugim podat-
kom) i likovnih spomenika na kojima su
predstavljena bozanstva ili scene iz njihovih
kultova, Umetnost orijentalnih kultova je
podredena religijskim potrebama, tako da
njihova estetska dimenzija ostaje u drugom
planu. Skulpture i reljefi postaju nosioci od-
redenih magijskih znaenja. Ova umetnost
se obraéala iskljutivo bogovima i imala za
cilj da zadobije naklonost pozitivnih i savla-
da neumoljive negativne sile. Pretpostavlja
se da je veéi deo nadenih skulptura, votivnih
reljefa, oltara, ikona, kao i figuralnih ili sim-
bolitkih predstava na predmetima materi-
jalne kulture, bio pryobitno integralni deo
sakralne arhitekture. Medutim, veéina spo-
menika sa likovnim predstavama nadena je
izvan prvobitnog konteksta, 3to oteZava nji-
hovo tumatenje. Cesto se postavlja pitanje
da li je i koji od nadenih spomenika (ili ob-
,mw imao anatenje wnajvec svetinjes, il

oktecenja (ili potpunog unidtavanja), naroti-
to tokom kasnoantiéke epohe, mogu se pre-
tpostaviti dva uzroka. Prvi, da je to posledi-
ca nadirueg hriféanstva prema defanziv-
nim i sve slabijim rimskim i orijentalnim
boZanstvima, narofito posle Konstantinove
pobede nad njegovim savladarem Licinijem,
kada konatno prestaje svaki realni sadriaj
dotadaine verske tolerancije (prema hridéa-
nima posebno naglatavane ediktima nekoli-
ko careva) i kada Konstantinova naklonost
hridéanstvu postaje vide nego uotljiva.* Ovi
dogadaji su (ne)posredno vezani i za terito-
riju nade zemlje: Licinije je vladao istotno-
balkanskim provincijama od 307-314. god;
ne i bio je poznat po svojoj istonjatkoj re-
ligijskoj opredeljenosti. Drugi uzrok je po-
vezan sa stalnim upadima raznih varvarskih
plemena i migracionim procesima, narotito
u drugoj polovini IV i prvoj polovini V veka,
sve do 443. godine, kada su Huni u svojoj
nezadrivoj najezdi razorili, popalili i op-
laékali mnoge gradove, utvrdenja i njihova
civilna naselja

Veéi deo spomenika istotnjatkih bozan-
stava se uglavnom integrie u smisaonu cx
linu, koja se mode vezati za odredeni idejni
sistem ili ritualni kontekst. Medutim, po-
stoje i spomenici iji religijski smisao ostaje
nejasan i &ije je znatenje u religijskoj prak:
veoma tetko dedifrovati (zbog malobrojnosti
i fragmentarnosti spomenika, nedostatka
epigrafskih i istorijskih podataka ili seman-
titke nerazumljivosti). S druge strane,
gumno da svaki spomenik nekog orijentalnog
kulta ne treba a priori tumatiti kao dokaz
njegovog postojanja u odredenom mestu ili
oblasti. To narotito vaii za kultove registro-
vane na jednom ili na nekoliko spomenika,
koji su tu mogli dospeti kao trgovaka roba,
gubeéi pri tome svoje prvobitno znatenje,
zatim za pojedine predmete praktiéne na-
mene sa istofnjatkim figuralnim ili orna
mentalnim motivima, koji su ovde maogli
imati samo dekorativnu funkeiju.

Veéina spomenika dirokorasprostranjenih
kultova Mitre, Jupitera Dolihena, Kibele i
Atisa, Sabazija, Lune i Sola, Serapisa i Izide,
tzv. konjanitkih bogova i dr., u natinu pri-
kazivanja i redavanja kompozicije kao celine
ili pojedinatnib figura i simbola, pokazuje
karakteristiéno jedinstvo religijske koncep-
cije, istovetnost sadriaja odredenih tipova
skulpturnih ili reljefnih grupa, kao i bliske
odlike stila i ikonografskog obrasca. Proces
medusobnog preplitanja rimskih, orijental-
nih i lokalnih verovanja i tradicije rezultira
time 3to se istotnjatkim religijskim i likov-
nim obrascima daje interpretatio romana,
dok se istovremeno rimska kultura, zahva-
ljujuéi i dalje jakim uticajima autohtone tra-
dicije, provincijalizovala i dobijala posebna
obeleja u pojedinim provincijama. Sve ovo
smatno otelava razdvajanjo onoga §to je u

it

se radi
»instrumentimas kulta. Mnogobrojne statue
i statuete, skulptorne grupe, votivni reljefi,
nalaeni su u fragmentima koji indiciraju
njihovo namerno uniétavanje (za monumen-
talne skulpture i sakralne gradevine pagan-
skih boZanstava to je gotovo i pravilo). U ob-
jainjenju moguéih razloga ovih namernih
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ili sliénim orijen-
faliklov oLacatave poslod abmisthe®
sobnog pro¥imanja, ili postojanja nekog 7a-
jndmfkog starijeg mitolotkog ili ritualnog

mljiv je podatak Amijana Marcelina da je
s Nnm u Nifu odrian susret Julijana sa pagan-
il drtve radi uspednog
zavrded

da su prinete &
koba sa Konstancijen.




obrasca i njegovog preuzimanja od strane
razliditih religijskih zajednica. (Poreklo kul-
tova iz Male Azije i Egipta u svakom slufaju
treba mini na drevnom Istoku IV mileni-
juma )
e el o Mkovail predstava grikih i
rimskih bozanstava, kod orijentalnih boZan-
stava se veoma retko sreéemo sa delima ve-
éeg formata. Velika razlika ogleda se i u nji-
hovom estetskom tretmanu. Nasuprot gr-
#koj umetnosti u kojoj telesna lepota postaje
izraz bokanskog, odnosno simbol savriénst-
va, i rimske umetnosti u kojoj heroji, carevi,
carice i bogovi postaju bezmalo sliéni, dok
sostalic imaju realne crte svog nesavrien-
stva, predstave orijentalnih bozanstava i fi-
gure ljudi, iako nisu podtedenc od savrem
nih rimski (ili romanizovanih) likovnih i
ikonografskih koncepeija, odlikuju se jed-
nostavnijim modelovanjem i dematizacijom
predstave.

Tokom prva dva veka rimske dominacije
brojnost (i popularnost) gréko-rimskih bo-
#anstava je nesumnjivo veéa u odnosu na
orijentalna. Medutim, tokom I i IV veka,
kao 3to i Rim prestaje da bude neprikosno-
veni centar kakav je vekovima bio (ilustra-
tivan primer je podatak da je car Dioklecijan
2a 22 godine svoje vladavine bio samo jed-
nom u Rimu i to samo nekoliko nedelja, ili
podatak da ni on ni njegovi savladari ~ Mak-
similijan, Hlor i Galerije, ne uzimaju Rim za
prestonicu, veé to postaju 4 druga grada —
Milano, Trijer, Solun i Nikomedija), tako i
veliki bogovi grada gube u provincijama
svoj primat u odnosu na orijentalna bojan-
stva koja dobijaju sve vide pristalica.

Ekspanzija kultova istotnjatkih bokan-
stava trajala je priblizno do izdavanja Mi-
lanskog edikta o toleranciji prema hrid¢ani-
ma (313. godine), kada rimska i orijentalna
bolanstva_postepeno potinju da ustupaju
mesto hridéanskom monoteizmu. Ti prelo-
‘mi dogadaji se moZda najsaZetije uotavaju u
Konstantinovom monumentalnom kipu koji
je bio postavljen u jednoj ogromnoj bazilici
na rimskom Foruma, i predstavlja poslednje
svedotanstvo uzdizanja cara kao biéa koje je
ravno bogovima, To izjednatavanje vadara
i boga se u Rimu inate javlja posle Cezarove
smrti, kada je proglaien Bogom, i moie se
takode smatrati istotnjatkim uticajem, gde
je kralj-bog kao institucija imao hiljadugo-
di¥nju tradiciju. Rimu, kome je, kako stoji
na jednom uklesanom natpisu ispod njegove
statue, Konstantin »povratio njegovu staru
slavu i njegov stari sjaje, Konstantin ée za-
dati i konatni udarac njegovoj prevlasti kao
prestonice Imperije.

Obofavanje rimski i orijentalnih bo¥an-
stava u provincijama na teritoriji nage zem-
e prestaje najranije krajem IV veka kada su
394. godine paganska verovanja i obifaji
zvanino zabranjeni, a najkasnije sredinom
V veka, kada, u katastrofalnim rulenjima
izazyanih konatnom hunskom najezdom
(443. g), sa nestajanjem utvrdenja i gradova
u plamenu nestaju i stara boZanstva i iz 0s-
nova se menja etnitki sastav nekadainjih
rimskih provincija. Samo pojedini njihovi
elementi nastavljaju da ive u obitajima i
simboliénim predstavama koje je preuzela
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Bronzana statueta Atisa sa maskom Kibele u ruci
(Sisak, bronza, vis, 9 cm.

pobednitka religija.

Istotnjatka boanstva se u nafoj zeml
javljaju kao samostalna ili kao sinkretitka
bojanstva, koja nastaju sakimanjem kultnih
slika kroz izvesne zajedniéke ili bliske funk-
cije, odnosno njihovim identifikovanjem sa
rimskim ili lokalnim bozanstvima sliénih
karakteristika, kao 3to je npr. zajedni
lihena i Jupitera, Kibele i Demetre il
rakla i »Trabkog konjanika — Herosac. Ovoj
grupi pripadaju i zanimljivi spomenici sa
predstavom lokalnog boanstva i posvetom
nekom stranom boZanstvu (npr. spomenici
tratkog konjanika sa posvetom Apolonu ili
Asklepiju),

o-

KIBELA ( KuB€An, Cybele). Ma-
loiskafrigska bagni orgiestikog ka-

i
Velike Majke (Magna Mater) bogova, i i
celokupnog Zivota, iz Frigije i Male Azije,
gde je najranije poitovana i obojavana, rad
rio po celom rimskom svetu.* Na teritoriji
nade zemljc ona se spominje kao Magna
Mater ili Mater Deum (Majka Bogovac), a
javlja na veéem broju epigrafskih i likovnih
spomenika koji su otkriveni u svim provin-
cijama.

U osnovi, predstave Velike Majke kao
smitskog vida velikog Zenskog natelac, spt
daju u najstarija dela vajarstva uopite. Taj
put od paleolitskih i neolitskih arhetipskih
simboli¢nih predstava, sa nagladenim >bez-
li¥nim i nadli¥nime, preko simbolidnih
predstava maloazijskih i kikladskih statue-
ta, »nastavljac se sve do istorijskih predstava
u kojima ovaj mitski arhetip dobija svoje

4 UGrikoj, gde sunjon kulti jeno ime proneri

jod u VI veku stare ere, ona gubi prvabitni orgijastitki
Karakier. U njenu Gast bili su podigauti mnogobrojni

hramovi (u Atni, Olimpif, Korintu, Spart, td): C.

Bailey, Phases in the Religion of Ancient Rome, Oxford
952
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ime i kanonizovani lik ~ Velika Majka (>Ro-
diteljkac). Svoje ime (Kibela) je dobila prema
istoimenoj gori u Frigiji, gde je rodena i na-
vodno najvide obitavala. Sa njenim kultom
neposredno je povezan i kult njenog pratio-
ca i, verovatno, ljubavnika Atisa, prelepog
frigijskog boga najpre podtovanog u Fri
Lidiji. Kibelin kult jo prenet u Rim krajem
1T veka stare ere po savetu Sibilskih knjiga
(anonimna zbirka prorotanstava koja je sa-
stavljena u V veku stare ere i potom dopu-
njavana do Il veka stare ere)," kada je za vre-
me dugotrajnih ratova sa Hanibalom, koji jo
predstavljao opasnost i po sam Rim, njego-
vim braniocima proreknuto da ukoliko Zele
da ga definitivno pobede i proteraju iz Ita-
lije, moraju u Rim preneti Kibelin fetis —
crni meteorski kamen, koji simbolide njeno
prisustvo. Kako su, veé nekoliko vekova pre
toga, prilikom svake nevolje koja je zadesila
njihovo carstvo konsultovali njena proro-
tanstva, ispunjavali ih i (po predanju) bili
spaseni od mnogih nevolja, Rimljani su se
dali u potragu za njim. Delfijska Sibila im je
saopitila da se kamen nalazi u Kibelinom
hramu u maloazijskom gradu Pesinuntu
(kod danainjeg Balihisara). Uz saglasnost
pergamskog kralja Atala I, njega je 205. go-
dine pre n.c. brodom u Rim prenco P.Corne-
lius Scipio Nasica, gde je najpre bio smeiten
u hramu Viktorije, a ptomom u Kibelinom
novopodignutom hramu na Palatinu, koji jo
osveden 191. g. pre n.e. Zaista, 204. . stare
ere, nepunih godinu dana po prenodenju Ki-
belinog kamena u Rim, Hanibal je napustio
tlo Italije i nikada se vide nije vratio.

Od sredine I1 veka Velika Majka se podtu-
je i u provincijama na teritoriji nade zemlje.
Njene likovne predstave pripadaju uobitaje-
nom ikonografskom obrascu koji se u osnovi
formira jo§ u grékoj umetnosti V veka pre
n.c.,a reprezentovan je skulupturom Kibele
koju je za Atinski Metrooon izradio Fidija ili
Agorakrit.% Osnovna ikonografska shema
koja je tu ostvarena ostaje gotovo neizme-
njena sve do kasnoantitke epohe — Boginja
sedi na prestolu, izmedu dva lava, sa timpa-
nom u ruci. U rimskoj umentosti predstavi
Kibele se dodaju razni karakteristini atri-
buti, koji se javjaju u razliitim kombinaci-
jama. Spomenuta ikonografska shema je na-
jéeiéa i na spomenicima njenog kulta koji su
otkriveni u nadoj zemlji. Njen kult je regist-
rovan pre svega u velikim i znatajnim pro-

s Po legondi izvorna Sibila (Sibyila) e trojan-
skog porckla (3to nesumjivo asocira na istovetno po-
ko Rmljan). Po i Bl o vie — it o-
nosno desct. Apolon ih je obdario sposobnodéu prori-
A BRGs e st i
nju zanosa. Najznaéajuija jo bila Herofila iz Eritre na
maloazijskoj obali, koja se presclila u Kumu u Napulj-
livu. Sveske sa njenim prorotanstyima kojo su
Suvane u hramu Jupitera Kapitolinskog i postale po-
nate kao Sibilske knjiger, su uniitene u pofaru k
je 83, g stare ere zahvatio hram. Rimljani alju izas-
lanike u mnoge istoénjatke gradove (pre svega u ono
Koji su smatrani sediitima ostalh Sibila) sa zadatkom
da prikupe novu sbirku prorotanstava. Tu novu zbir-
u je dopunio car Avgust i smestio u Apolonov hram
na Palatinu. U V veku su je unidtili hriséani, iako jo
predskazala rodenje Spasitelja i oboavanje. jednog
Boga.)

6 M. Bicber, The Images of Cybele in Roman
Coin and Soulpture, Collection Latomus, 29-40.



vincijskim gradskim centrima kao 3to su
Naissus (Ni¥), Viminacium (Kostolac kod
Pojarevca, inate glavni grad provincije
Moesia Superior], Poetovio (Ptuj), Salona
(Solin) ili Stobi (Gradsko kod Prilepa). Kako
saznajemo iz natpisa u njima su bili podig-
nuti Kibelini karakteristiéni hramovi (met-
roonil; u pojedinim gradovima postojalo je i
po nekoliko njenih hramova (kao npr. u Sa-
loni gde ih je bilo najmanje-tri). Pored uobi-
&ajenih predstava (boginja kao matrona, bo-
gato odevena sedi na prestolu, flankirana
gurama lavova u kleéeéem stavu), poznate
su i predstave Boginje kako se vozi kolima
sa lavljom zapregom ili kako jade ili sedi na
lavu. Na glavi ima coronu muralis,” kalatos
ili dijademu, ispod veo, a u ruci drii pateru,
ili skiptar, ili klas Zita. Cesto se pojavjuje i
kao sinkretistitko bofanstvo, koje nastaje
safimanjem sa nekim od gréko-rimskih bo-
Janstava (pre svega sa Demetrom i Dija-
nom), ili preuzimanjem pojedinih elemenata
iz drugih maloazijsko-frigijskih kultova. Na
teritoriji Balkanskog poluostrva (narotito u
Trakiji) najéeiéa je pojava kulta Demetre-
Kibele, soterolotke
religiozni sadr¥aj proistite iz slitne funkcije
ova dva bofanstva — pre svega funkeije
plodnosti, neprekidnog obnavljanja i vetitog
Hvota. (Kibelin ijatritki aspekt se narotito
potvrduje u njenoj kultnoj zajednici sa istot-
njatkim Sabazijem, a delimitno i u poveza-
nosti sa kultovima Apolona, Dionisa i He-
rakla).

Centralna svetanost i glavni ceremonijal
Kibelinog kulta odriavao se (potev od 191.
godine pre n.e. kada je osveéen njen hram na
Palatinu), u Rimu svake godine, najpre od
4-10. aprila, a od II veka u vreme prolecne
ravnodnevnice, od 15-27. marta. Tada su u
Kibelinu ast priredivane svetane igre po-
mate pod imenom ludi megalenses, koje su
obuhvatale Jrtvo i

&

kovodili njeni svedtenici. Sve do doba Car-
stva rimskim gradanima je bilo zabranjeno
da stupaju u red njenih, u potetku udkoplje-
nih, svedtenika ili da utestvuju u njenom or-
gijastitkom kultu. Medutim, vremenom
njen kult je potpuno romanizovan i izme-
njena neka surova pravila (kao ¥to je kastri-
ranje svedtenika), tako da veé od vremena
Klaudija glavni sveltenik (archigalles) po-
staje rimski gradanin. Posle prvog dana ig
ra (Canna intrat) koje su zapotinjale sveta-
nom povorkom sa kanoforima (nosioci tr-
ske) koji su nosili trsku (canna) u znak se-
éanja na Atisovo rodenje, sledio je sedmod-
nevni post, nakon koga su tzy. dendrofori u
njenom svetom gaju odsecali bor, ukradavali
njegove grane ljubiticama i, praceni svefa-
nom povorkom, nosili ga u njen hram (22.
mart, u kalendaru oznaten kao Arbor int-
rat).t Kulminacija_igara poSinje na >dan
krvic, 24, marta (Dies sanguinis), kada su

T Corona muralis (saidni venace) s poveauje sa
ajenom funkeijom zadtitnice grada; po predanju ona je
prva okrubila gradove bedemima (zbog toga nosi coro-
nu't donosi polndu)

ima iz nade zemlje spominje
sei kukgq et (Collogium dondrophoram).

Osvetljenja

Predsiava Genifa na jdnom sarkofagu is Sida

Kibelini svedtenici Galli (tako nazvani po is-
toimenoj reci gde je Atis po rodenju bio os-
tavljen u trsci) u butnoj povorci prolazili
ulicama i igrajuéi uz zvuke timpana i kim-
bala, koji su simbolizovali Kibelin plat za
izgubljenim Atisom, dovodili sebe u stanje
transa i potom samoozledivali ~ bitevali, ra-
njavali i na kraju, kao 8to je i Atis sebe, (kas-
nije, sa romanizovanjem kulta i dobijanjem
prava da i rimski gradani stupaju u red sved-
tenika, kastriranja i samoozledivanje je za-
menjeno simboliénim &inom u kome je
samo glavni svedtenik Kibelinog kulta zase-
cao svoju ruku praveéi manju ranu). Slede-
éeg dana u znak Atisovog vaskrnuéa prire-
divane su masovne i butne gozbe (25. mart
~ Hilaria), a pretposlednjeg su se odmarali
i postili. Sveanosti su zavriavane 27. matra
(Lavatio) kupanjem Kibelinog kipa u reci
Almo (pritoka Tibra) koje je praéeno veli-
kim ceremonijama (u doba Republike rim-
ski gradani su mogli ulestvovati samo u
ovoj procesiji).

U osnovi ovih igara koje se tumate kao
simbol oZivljavanja prirode u prolece, sadr-
#ano jo seéanje i simbolitki prikaz legende
o Kibeli i Atisu. Kibela, izuzetno lepa i ob-
darena boginja zaljubila se u Atisa, frigij-
skog mladiéa >nadzemaljske« lepote, koga je
rodila Nana, keéi reénog boga Sangarija, i 0s-
tavila ga, ne deledi da se stara 0 njemu, u tr-
sci na obali reke Gal u Frigiji, gde ga je naao
i odgajio jedan jarac. Kibela ga je ubinila
svojim svedtenikom pod uslovom da samo.
njoj sluki. Atis se kasnije zaljubio u nimfu
Sagaritidu, zbog Eega ga je uvredena Kibela
surovo kaznila: ubinila ga je ludim. Atis se
ispod jednog bora kastrirao i ubrzo umro u
Kibelinom hramu. Sahranjen je blizu Pesi-
nunta, u kome je bio podignut i velitanstve-
ni Kibelin hram. Kibela je zahtevala da se
Atisova smrt oplakuje svake godine i da nje-
ni sveitenici budu evnusi. Kasnije ga je ozi-
vela i utinila Bogom.

Postaje § drugatie prite o Kibelinj kazni (da
0 je precvorila u bor) li Atisovo] smrti (da jo Kibela
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Za kult Kibele i Atisa karakieristitna je i
taurobolija (taurobolium), jedan od najneo-
biénijih rituala rimskog carstva —irtvovanje
testogodiénjeg bika (kasnije i ovna — criobo-
lium) i kritenje krvlju. Tako jo¥ uvek ne zna-
mo kakvo je bilo stvarno znatenje taurobo-
lije, ovaj ritual je svoje sakramentalno zna-
Zenje dobio u I i IV veku, kada je posve-
éenik koji je stajao u jami polivan krvlju
bika zaklanog iznad jame. Medutim, nema
sigurnih dokaza da je ovaj ritual proistekao
iz mistiénog kulta Kibele i Atisa, i Cumont
smatra da je skrdtenje krvljuc u Rim dospelo
u I veku iz Kapadokije, dok je Hepding
midljenja da je u pitanju frigijski ritual.'®

ATIS (Mrees ). Uprkos pojavi izuzetno
brojnih likovnih predstava, postojane i ra-
Sirenost Atisovog kulta na. teritoriji nade
zemlje je joi uvek tedko definisati, jer do
sada nisu otkriveni epigrafski spomenici s
imenom ovog bozanstva ili posvetom. Ma-
Iobrojne bronzane statuete za koje mojemo
pretpostaviti da su bile u funkciji njegovog
kulta pronadene su u Saloni, Sirmiumu, Sis-
cii i drugim gradovima nadih provincija. Me-
dutim, tetko je utvrditi da li se.veoma este
predstave na reljefima nadgrobnih spomeni-
ka, stelama, oltarima, arama-Jrtvenicim:
rede sarkofazima (narofito na teritori
vincija Dalmacije i Mezije), odnose uvek na
Atisa i njegov kult. Dobija se utisak da su
ove predstave nesumnjivo radene prema ne-
kom likovnom uzoru sa strane i da na ovim
spomenicima Eesto imaju vide simbolitno-
dekorativnu funkeiju, nego to su bile odraz
lokalnog verovanja i oboZavanja ovog frigij-
skog boanstva. Razmatrajuéi ovaj problem
A. Schober (Die Rémischen Grabsteine von
Noricum und Pannonien, Wien 1923, 215)
iznosi vrlo zanimljivu ideju da mnoge pred-
stave Atisa zapravo pripadaju kultu Kibele,
ali imaju i disto dekorativno znatenje.
(Medu nalazima iz nate zemlje zanimljiva je
jedna aplika iz Siska datovana u 111 veku, na
kojoj je Atis predstavljen u stojeéem stavu,
au rukama drii masku boginje Kibele). Ovo
se narofito odnosi na predstave koje su pra-
éene motivima loze i gro%da, koji se u istom
periodu javljaju i na drugim nadgrobnim
spomenicima kao isto dekorativni elome-
nat, pa ih tedko mofemo povezati sa Atiso-
vim kultom. Kult Atisa se u nadim provin-
cijama javlja od vremena Antonina i traje
sve do IV veka. Od samog potetka njegove
likovne predstave se javljaju na nadgrobnim
spomenicima ne samo rimskog veé i domo-
rodatkog stanovnidtva. One uglaynom po-
navljaju karakteristi¢ni ikongrafski obrazac:
predstava mladiéa kako stoji sa prekritenim
nogama, obugen u frigijsku odeéu  diljata
kapa na glavi, kratka tunika zakopéana is-
pod vrata i rastvorena ispod tako da je istak-
nut obnajen trbuh sa osakaenim genitali-
jama, i karakteristitnim pantalonama. sa

sa njim imala dete, ali ih ubija njen otac, i, da ga jo
ubio ljubomorni Zevs zbog njegove.omiljenosti u naro-
du): M. Vermaseren, The Legend of Attis in Greek and
Roman Art, Leiden 1966

0
1909.

F. Cummont, Les Religions Orientales, Paris



prorezima na nogama; u jednoj ruci dr¥i pe-
dum (spastirski §tape), rede siringu ili cvet.

druge strane, uofava se sliénost u iko-
nografiji predstava Atisa i Mitrinih pratila-
ca-dadofora (razlikuju se pre svega po tome
3to Atisi u rukama drie pedum, a dadofori
buktinju; ima i izuzetaka — npr. predstava
dadofora koji drii pedum), pa se postavlja
pitanje da li je u jednom momentu dodlo i do
izvesnog sinkretizma izmedu Mitrinog kulta
i kulta Velike Majke? I motiv genija smrti
Eesto se preplice sa predstavom Atisa ili
Erosa (genije se predstavlja sa bakljama). 1
on se najéedée javlja na nadgrobnim spome-
nicima krajem 11 i u 11 veku, (kao i Atisi,
uglavnom na bofnim stranama), a srece se,
pre svega, na teritoriji onih istih provincija
Karakteristiénih za Atisa. Najée3e su prika-
zani kao nagi mladiéi sa krilima i prekrite-
nim nogama, sa bakljom u rukama, koja se
na spomenicima u na3oj zemlji javlja najéed-
ée sa vrhom okrenutim na dole (generalno,
buktinja sa vrhom na gore simbolile ivot,
a okrenuta na dole smrt). Izvesne varijacije
odnose se uglaynom na stav figure —
kako korata il je buktinja okrenuta na gore.
U kontekstu spomenutag preplitanja ova
dva kulta zanimljiv je podatak da prilaz fu-
venom hramu Kibele u Siziku &ine visoke
statue krilatih Atisa. Na osnovu ovoga, kao
i Einjenice da su u pitanju stilski, hronoloki
i teritorijalno bliski spomenici, nameée se
pretpostavka da su krilati geniji bili u ne-
sumnjivoj vezi sa frigijskim Atisom. Neki
autori, polazeti od Einjenice da je uopite
kult genija bio naroélm i neobitno razvijen

R

gija, senat ili pvwm 7
imalosvog dobrog ili lodég genija, pretpos-
tavljaju da je krilati genije na nadgrobnim
spomenicima moZda upravo genij Atisa.
Lavovi. U svojoj izvornoj koncepeiji lavo-
vi su verovatno bili vezani 7a kult Kibele sa
jasnim simboliénim znatenjem. Medutim,
na teritoriji nade zemlje javlja se i jedna po-
sebna grupa nadgrobnih spomenika sa pred-
stavom lezeéih layova, dok se izmedu njih,
u sredini, nalazi »Setvrtasti ili prizmatid
stub, na kome su u reljefu izvedeni razl;
motivi — najedée glava bradatog muskarca,
ili rede, glava ovna na koju su poloene red-
nje Sape lavova, zatim motiv disarke, delfi-
na, Erosa,ili genija smrti. (Javjaju se naro-
&ito na teritoriji Panonije, Dalmacije, Norika
i Mezije, a radeni su u radionicama gradskih
centara, medu kojima posebno mesto imaju
Sirmijum i Petovio). B. Gavela'! analiziraju-
& jednu grupu spomenika iz Sremske Mit-
rovice sa potetka IV veka, smatra da su oni
povezani sa kultom boga Serapisa, koji se
direktno javlja u predstavi bradatog mui-
karea sa kalatosom na glavi. On motiv lavo-
va tumati kao atribute funkeije Serapisa i
simbole vremena (njegovog vetnog trajanja),
odnosno kao conservatores sa istom funkei-
jom koju su imali gréki Dioskuri ili Suvari
maloazijskog Jupitera Dolihenusa.

U B Gavela, Antitki spomenici griko-egipat-
skog sinkretizma’ u nloj zemlji, Starina V-VI,
1954-55.

Kulture Istoka

Figure lavova sa glavom Serapisa (7) u sredini Sremska Mitrovica, mermer

Tako smo joi uvek daleko od konatnog
razredenja funkeije i znatenja lika bradatog
mutkarca, ostali motivi izmedu lavova po
svom znafenju na rimskim nadgrobnim
spomenicima se vezuju za kult mrtvih, §to
iskljutuje milljenja da predstave ovog tipa
na teritoriji Jugoslavije imaju dekorativnu
funkeiju (kalatos ili modius obitno imaju
senska htonska i druga bofanstva koja se
smatraju simbolima obilja i plodnosti). Mo-
tiv simetriéno postavljenih leZedih lavova u
antitkoj umetnosti je nesumnjivo preuzet sa
Istoka, gde su veoma rano sastavni deo
ikongrafske kompozicije Velike Majke (po-
sebno je znaajna i instruktivna jedna kom-

stoji izmedu dva simboliéna fuvara ~ lava,
otkrivena u Ras Sarmi u Siriji). Direkno sa

Istoka je preuzet i motiv lavova sa §apom na
glavi ovna, koji s javlja na spomenicima u
istotnom delu provincije Dalmacije i u Pa-
noniji.

SABAZIJE (Sabazius). Takode fri-
gijsko boanstvo Eiji je orgijastitki kult iz
Frigije i Lidije, gde su sc nalazila glavna sre-
didta njegovog kulta, prenet u Gréku krajem
V veka stare ere, 12 a potom u Rimu, gde je
siroko prihvaéen tek u doba carstva. Po
svom simbolitnom znatenju i obeleZjima
kulta ovo istoénjatko bofanstvo je srodno
Dionisu, a desto je poistovecivani sa Zevsom
(+Zevs Sabagijec), odnosno sa Jupiterom
(>Jupiter Sabazije<). Na teritoriji nade zemlje
2 njegov kult se vezuju nalazi tzy. Sabazi-
jevih ruku u poloaju benedictio latina (sa
malim i domalim zgréenim prstom u sgestu
blagosiljanjac. U pitanju su bronzane Sake
desne ruke sa nizom atributa: zmija koja se
obavija oko ruke, komnjata ispod kaJiprsta,
gudter u sredini dlapa i Jaba na kraju Sake,
ispod malog prsta. Sake su kao kultni inst-
rumenti ili kao votivni darovi no¥ene u pro-
cesijama ili su stavljane na odredena mesta
u hramovima. Ovakve 3ake su otkrivene na
mnogobrojnim lokalitetima (Sotin, Gradina,
Osijek, Vinkovei itd.). Vecina se datuje u I
vek, 3to bi priblizno bilo i vreme najveée ek-
spanizje kulta Sabazija na nafem tlu (na
Balkanskom poluostrvu ovaj kult je najvecu
popularnost stekao u Trakiji).

2 U Atini su Sabasije podtovale prvenstveno
eme, a njegovi obredi su bili pradeni zanosnim i raz-
wadanim igrama sa zmijama u rukama. Po nekim mid-
ljenjima kultni simboli na rukama dtite od surokljivih
obijuc
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JUPITER DOLIHEN (luppiter
Dolichenus). Najistaknutije boZanstvo rim-
sko-orijentalnogl sinkreatizma, koje je na-
stalo poistoveéivanjem starog sirijskog boga
Baala iz komagenskog grada Dolihe (danat-
nji Doluk) i vrhovnog boga rimskog panteo-
na, prastarog italskog hozanstva neba, vre-
mena i munja, Jupitera, i koje je pod ime-
nom Jupitera Dolihena (Iuppiter Optimus
Mazimus Dolichenus) bilo poitovano u ce-
lom rimskom carstvu'® Kult boga Baala
(boga vremena i kasnije gospodar sveta) je u
severnoj Siriji stvoren znatno pre dolaska
rimskih legija i ukljutenja ovih oblasti u
carstvo. Rimski vojnici su ga vrlo brzo pri-
hvatili i sjedinjujuéi ga sa Jupiterom stvorili
od njega posebno bojanstvo Eisto vojnitkog
Karaktera, &iji su kult preneli na zapad, i
veé krajem 1 i tokom Il veka prodirili na celu
teritoriju Carstva. Njegovoj popularnosti i
Zirenju u rimskim provincijama je narotito
doprineo Septimije Sever (193-211) koji je
favorizovao ovaj vojniéki kult (razloge treba
potraiti u znataju koji je pridavao vojsci —

moguti uticaj koji jo na njega mogla imati
lpgya e Jule D ki g

sirijskog sved

Na teritori nul: zcml]e kult Jupitera Do-
lihena se prenosi najranije potetkom Il veka
(na teritoriji Gornje Mezije sigurno tek po-
Zetkom Il veka).'s Do sada je registrovan
veliki broj spomenika njegovog kulta koji
pokazuju da je bio prihvaéen u svim provin-
cijama; Timacum Minus (Ravna), Egeta
(Brza Palanka), Pincum (Gradiste, Vimina-
cium) (Kostolac), Taurunum (Zemun), Bur-
genae (Novi Banovei), Metulum (Cakovec),
Poctovio (Ptuj), Ulpiana (Gratanica kod Pri-
stine), Municipium Laobicorum (Trebinje),
Kumanovoi dr. I na na¥im spomenicima po-

18 P. Merlat, Tuppiter Dolichenus, Paris 1960
1 rovinciams o) klt panllas cgasia
sa kltom Jupitera, koji se kod vjnika obofavao j
pod pitetmi Tupties avctus (4 apites Nopabaratdy
Tuppiter Propugaator (luppiter kofi so bori u prvim
redovimac) i Tuppiter Defensor.

15 Zanimljivi su nalazi bronzane statuete  oltara
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navlja se uobitajena ikonografska fema u
rimskoj umetnosti: Dolihen je predstavljen
sa bradom, frigijskom kapom na glavi, ode-
ven u imperatorsko odelo sa paludamentom
i matem na desnom bedru, kako (najte3ce)
stoji na biku, u desnoj ruci dri labris (dvoj-
nu sekiru), a u levoj snop munja, koji se
spuita na glavu bika. Kao i u Siriji (boginja
Atagaris), njega prati zensko boianstvo —
Junona (Juno Regina), koja stoji na ko¥uti, u
desnoj ruci drii pateru, a u levom se oslanja
na skiptar. Predstavu upotpunjuje i orao, at-
ribut i nebeski simbol Jupitera.

Pored svetilidta za &ije postojanje znamo
na osnovu epigrafskih podataka (Salona,
Narona, Viminacijum, itd.), otkriveno je i
nekoliko hramova (Diana-Karatad, Egeta-
Brza Palanka), §to nije &est slucaj sa hramo-
vima orijentalnih boZanstava.'s Svedtenici
Dolihenovog kulta nisu bili iskljugivo Si
ci, kao §to se ranije pretpostavljalo (tako se
na natpisu iz Egete spominje Aurelije Gaj,
centurion I kritske kohorte, a na natpisu sa
lok. Glamija, kod Kladova, Iulii Apollinaris).
Radirenost Dolihenovog kulta narotito na
Dunavskom limesu se_objadnjava prisust-
vom veéeg broja vojnih pomoénih jedinica
poreklom sa Istoka (kao to su kohorte II
Flavijeva Commagenorum ili I Thracum Sy-
riaca; inade, najveée prisustvo sirijskih jedi-
nica zabeleeno je u susednoj Dakiji). Naj-
Zedi dedikanti su vojnici i moke se svakako
govoriti o zvaniénom karakteru Doliheno-
vog kulta ne samo kao zadtitnika vojske
nego i same rimske Imperije.”® Za veéinu
spomenika Dolihenovog kulta na limesu po-
scban problem je precizno datovanje i da li
se kao terminus ante quem, ukoliko se pri-
hvati pretpostavka 1. Totha,”” moje uzeti
vreme rusenja i pljatkanja Dolihenovih hra-
‘mova na Rajni i Dunavu od strane Maximina
Tratkog (izmedu 235. i 238. godine).

16 R Marié, Antitki kultovi, Beograd 1933.

1L Toth, Destruction of the Sanctuaries of lup-
piter Dolichenus at the Rhine and in the Danube Re-
gion, AAASH, XXV, 109 i d.
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Pokusaj
definiranja
hinduizma
Kredimir Krnic

Ako se Sovjek upita §to je hinduizam, ak
i ako je prilitno upuéen u indijske prilike,
tedko ée pronaéi neku definiciju koja bi jas-
noéom i totnodéu zadovoljila postavljeno pi-
tanje. Takvu je definiciju, ako pod time
shyatimo iznoenje bitnih Einjenica koje su
univerzalne za definirani predmet, a s druge
strane ga razlikuju od drugih predmeta istog
roda, za hinduizam nemoguée naéi. Cak bi
se i o rodu moglo sporiti. Obitno se potinje
time 3to se km da jo hinduizam religija

oja.... No, veé je kod prve rijeti potrebno
¥4 poplEe)sraseaeit od oA e 7
padu religiiom se smatra samo jedan dio
Eoviekova Jivota; njegov se ivot dijeli na re-
ligijski i svjetovni. Ako bismo u tom smislu
2 hinduizam rekli da je religija, bilo bi to
pogredno, jor bi se pretpostavilo da je hin-
duizam skup pravila, obitaja i rituala koji se
odnose na religijski Zivot vedeg dijela indijs-
kog stanovnidtva. Pogreka jo u tome 3to
kod hinduista ne mojemo govoriti odvojeno
o svetovnom ili religijskom Zvotu. Citay je
Zivot hinduista, na ovaj ili onaj natin, projet
religijom, nema ni jedne Zivotne pojave koja
ne bi imala religijsko znatenje. Svete knjige
hinduizma oduvijek su bile i zakonici onoga
3to se kod nas naziva gradanskim i krivié-
nim pravom. Svi su meduljudski odnosi od-
redeni syetim spisima. Zbog toga je pojam
religija, kad se odnosi na hinduizam, %iri
nego nad pojam religije i pravilnije ga je
shvatiti kao naziv za nain Zivota pripadni-
ka hinduistiéke zajednice. Ta jo opseinost
pojma vidljiva veé i u rijeti koja u sanskrtu
oznatava religiju ~ dharma. Dharma je rijet
koja je prvotno oznafavala nadin i pravila
prinodenja #rtve u brihmanama, tekstovi-
‘ma vedskog razdoblja, i koja je, kako je na-
stajao hinduizam, poprimala sve vide znate-
nja, da bi na kraju potela znatiti sve Govje-
kove duinosti, nain njegova odnodenja
kako sa bogovima tako i s judima.

Kad smo jasnije odredili 3to mislimo pod
pojmom religije, kad ga primjenjujemo n:
hinduizam, nevolje u definiranju ni u kom
slutaju nisu otklonjene. Ovdje one zapravo
tek potinju. Za ofekivati je da jedna religija
ima svog osnivata, dogmu i sveti spis pri-
hvaéen kao najvidi autoritet, ili bar jedno od
toga. To su elementi koji religiju ine jed-
nom i_jedinstvenom. U hinduizmu toga
nema. Cesto se pokulavalo pronaéi koheziv-
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ne elemente hinduizma, no pri svakom su se
takvom pokusaju pronasli nedostaci. Medu-
tim, ti pokudaji, iako ne daju jedinstvenu i
tonu definiciju hinduizma, ipak pomaiu u
zahvaéanju hinduizma kao cjeline, u shyaéa-
nju njegovog znatenja za Indijce i njegovog
odnosa s drugim religijama. Zbog toga jo ar-
gumente, koji se koriste kad se pokusava
objasniti hinduizam kao ciclina, korisno i
ovdje navesti i reéi nedto o njima.

Tri su najée3éa argumenta: priznavanje
autoriteta veda, vierovanje u doktrinu pre-
poradanja i kastinska podjela drudtva. Te su
tri stvari zaista yrlo radirene u hinduizmu,
ali se ipak ne mogu smatrati dostatnim za
njegovo definiranje. Na prvi bi se pogled pri-
hvadanje autoriteta veda moglo smatrati
jednom od osnovnih odredaba hinduizma.
No, kad se propita vidi se da nam to ne daje
jasnu sliku. Za hinduiste je zaista veda na-
viti autoritet, i oni samo vedske tekstove
pribvadaju kao bozansku objavu, ali ta je au-
toritativnost veda &isto teorijsko postavlja-
nje spisa kao svetog za jednu religiju, bez
obzira na to to se religija i svjetonazor veda
bitno razlikuju od svjetonazora i religijske
koncepcije hinduizma. To je za nas para-
doks, ali kad se radi o hinduizmu — ono ito
su za nas paradoksi prestaje to biti unutar
njegova vlastitog sustava. Religija vedskih
Arijaca o kojoj saznajemo iz najstarijih dije-
lova veda, ito znati iz Rgvede od druge do
devete knjige i iz nekih dijelova Atharvase-
de, bitno se razlikuje od hinduizma. Bila je
to politeistitka religija u kojoj su se bogovi
stalno smenjivali na bozanskom prijestolju,
ovisno o tome ito je od njih traio pjesnik
koji je pjevao himnu. Takvo je shvaanje
strano hinduizmu koji je monoteistitka re-
ligija, u kojoj, istina, postoje mnoga boZan-
stva, ali su sva ona samo izraz jednog istog
nedefiniranog i bezimenog boga. I eshato-
lotko utenje veda potpuno je razlitito od
hinduistitkog. Vedski su Arijei vierovali u
viekni Zivot poslije smrti u nebeskom svije-
tu u drudtvu bogova i predaka, a hinduisti
vieruju u vjetnost dtmana, duhovnog pri-
neipa Sovjeka koji s vieéno preporada uz-
imajuéi u novim rodenjima uvijek onaj oblik
koji je zasluzio u prethodnom Zivotu svojim
djelima (karman). Gilj jo za hinduiste da do-
segnu oslobodenje (mokia) iz tog nepresta-
nog kruga radanja i umiranja (samsdra). Veé
seiz ove dvije opreke u shvaéanju svijeta bo-
gova i eshatolotkom utenju moke lako vid-
joti da se u sluéaju vedske religije i hinduiz-
‘ma radi o dvije sasvim razlitite religije i po-
kazuje se koliko nam malo o hinduizmu go-
vori njegova karakterizacija kao religije koja
2a svoj krajnji autoritet priznaje vede. To ne
2nati da hinduizam ne izvodi svoje porijeklo
jednim dijelom iz vedske tradicije, no o
tome ée biti rijeti kad bude govora 0 mogu-
Gim izvorima hinduizma. Ovdje bismo samo
napomenuli da treba biti oprezan pri odre-
divanju vedizma kao prve faze hinduizma,
jer jo takay stav netofan ako se vedizam
upotrebljava za oznatavanje religije vedskih
Arijaca

Druga je karakteristika hinduizma, koja
se obitno iznosi kao element objedinjavanja,
hinduistitko utenje o karmanu, dtmanu, sa-




msdri i mokfi. U hinduizmu postoji svega
nekoliko grupa koje potpuno ili djelomicno
odbacuju utenje o preporadanju (npr. sekte.
lingdyata i devasamad), ali je to utenje ipak
prihvaceno od toliko velikog broja hinduista
da ga mojemo smatrati univerzalnim ele-
mentom u hinduizmu. Tokom povijesti hin-
duizma to se uenje proteZe kroz sve filozof-
ske spekulacije ortodoksnih $kola. Zadatak
koji one sebi postavlijaju jeste da pronadu i
ponude svojim sljedbenicima put kojim se
dosele oslobodenje iz samsire. Buduéi da je
ulenje o preporadanju toliko radireno u hin-
duizmu, moje se postaviti pitanje zbog ega
to ne mno¥emo uzeti kao temel; za definici-
ju. Odgovor je jednostavan: ufenje o prepo-
rodaju nije specifiéno hinduistitko (prisutno
je i w buddhizmu, dainizmu, sikhizmu), pa
dalk i specifiéno indijsko (prisutno je u or-
fitkom utenju, kod pitagorejaca, Empedok-
la i Platona. Osim toga, iako je ufenje u hi
duizmu opéeprihvaéeno, ono nije i obavez-
no, 3to znati da netko mofe biti hinduist i
ne vierujuéi u utenje o preporadanju.
Pribvadanje Kastinskog uredenja hin-
duistitkog drustva takoder ne mo¥e biti pri-
hvadeno kao vadece za. Sitav hinduizam.
Kastinsko uredenje ima svoju religijsko-do-
kerinarnu podlogu u doktrini karme, prema
kojoj se Sovjek rada kao brahman, kiatriya,
vaidya ili $0dra, ovisno o djelima koja je po-
Sinio u prethodnom Zivotu, a mitolodku
podlogu sistem ima u jednoj kasnijoj himni
iz Rgvede (X 90). No, lako se mode pret-
postaviti da je to kasnije opravdanje posto-
jeée drustvene koncepeije, koja je trebala
postati i religijski opravdana da bi se lakse
odriala. Da hinduizam moe i be kastin-
skih duznosti pokazuje hinduizam izvan In-
die, a i shvadanje u Indiji prema kojem su
razni isposnici tih dunosti oslobodeni.
Osim toga, u hinduizmu su uvijek postojala
strujana i reformatorski pokreti koji su od-
bacivali kastinsko uredenje. Zbog toga se
hinduistitka zajednica, osim podjele na kas-
te, dijeli jo3 i na sekte, pri Semu je ova druga
podjela manje iskljutiva i gesto suprotna
kastinskoj podjel
sim ovih unutradnjih odredaba, Sesto se
hinduizam pokuJava opisati pomo¢u nekih
vanjskih karakteristika, koje se titu odnosa
hinduista spram religije, nekih njihovih kul-
tova i obitaja ili se religija pokujava geog-
rafski odrediti. O odnosu hinduista i Indija-
ca uopée prema religiji esto se uju midlje-
nja kako su oni, kao i veéina azijskih naroda,
obuzeti njome. No, vaZno je shvatiti da za
hinduiste rel; %ivot znae isto, da oni ne
smatraju religiju nekom nametnutom, Zivo-
tu stranom duzno¥éu. Medu obitajima koji
se Eesto navode kad se opisuje hinduizam
jesu i vegetarijanstvo i Stovanje goveda. Ve-
getarijanstvo je rasprostranjeno u hinduiz-
mu, pogotovo ga se striktno pridrava veci-
na brahmanskih kasta, ali nije nikad bilo
univerzalna hinduistitka praksa. Doktrinar-
nu podlogu ono ima u natelu ahimse koje
igra vainu ulogu u indijskim religijama. Iz
tog bi se natela moglo moida izvesti i 3to-
vanje krave kao svete Zivotinje, ali je vjero-
jatnije da se tu radi o religijskom legitimi-
ranju zabrane da se ubijaju produktivne Ji-

Kulture Istoka

»Sabazijeva rukas, Gradina (bronza, prirodna velicing)

votinje, na slitan nain kao §to u mnogim
religijama odredene higijenske prakse dobi-
vaju religijsko znatenje. Stovanje je krave u
svakom slutaju prepovrina karakteristika
“da bismo je smatrali osnovom religije. Kada
se geografski pokufava odrediti hinduizam,
obiéno se kate da e to indijska religija. Ta-
kav stav ne moje se prihvatiti iz dva razlo-
ga. Prvi je taj $to hinduizam nije jedina in-
dijska religija, a drugi razlog je postojanje
hinduizma izvan Indije ~ na Baliju, na za-
padnoj obali Inda i u indijskim zajednicama
u istoénoj Africi.

Veéina potedkoéa u nalazenju univerzalne
karakteristike hinduizma navedenih u pre-
thodnom dijelu teksta proizlazi iz velike
stolerantnostic i otvorenosti hinduizma za
nova ulenja. Ta je njegova karakteristika
proizaila iz ve¢ navedene Einjenice da hin-
duizam nema odredenu dogmu, utvrdeno
vierovanje ili obavezni ritual. U hinduizmu
ne postoji sakrament obavezan za sve hin-
duiste. U hinduizmu isto tako, zbog velike
prilagodljivosti, ne postoji ni pojam hereze.
Govjek u hinduizmu ni na 3to nije prisiljen,
ima apsolutnu moguénost izbora boga kojeg
¢e Stovati i natina na koji ¢e to initi. On ne
mora prihvatiti nijedan odredeni obred, ni-
jedno odredeno uéenje. Izbor je osobnog
boga svakog hinduista ujedno i natin da se
prevazidu teSkoce u uskladivanju mnostva
bogova s monoteistitkom koncepeijom reli-
gile. Naime, svaki hinduist ima pravo izbora
svog osobnog boga i taj Zeljeni bog (iftade-
vatd) svakog hinduista je tada jedini i najvi-
i, ali se pojavjuje u mnogo oblika pa se sto-
ga teistitki sistem hinduizma ponekad nazi-
va i polimorfni monoteizam. Kada govorimo.
o stolerancijic u hinduizmu, potrebno je jod
objasniti zbog Zega je taj pojam stavijen u
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navodnike. Tolerancija i neprisiljavanje u
hinduizmu imaju posebne odlike, Totno jo
da je hinduizam Eesto prihvacao nova utenja
i davao im religijsku legitimaciju, ali je isto
tako tofno da je odnos hinduista prema pri-
padnicima druge religije ili spram hinduista
koji su povrijedili svoju hinduistitku dhar-
mu bolje nazvati ignoriranje nego toleranci-
a

Nakon 3to smo razmotrili nekoliko ka-
rakteristika hinduizma koje se najte3ce na-
vode pri pokusaju prenalazenja odgovaraj
ée definicije ili opisa hinduizma kao jedin-
stvene pojave, potrebno je jo¥ za njegov jas-
niji opis vidjeti koji su njegovi moguéi izvori
i kako se razvijao.

Velika raznolikost hinduizma_ proizlazi
vet iz samog njegovog porijekla. Hinduizam
nije stvorio neki utemeljitelj u odredeno
doba, nego je on nastajao nekoliko stoljeéa
crpedi svoja vierovanja, kultove i obrede iz
nekoliko razliitih izvora. Prvi je takay izvor
kultura koja je cvjetala u dolini Inda, kako
se pretpostavlja izmedu 2500. i 1700. godi-
ne pr. n. e., a poznata je pod nazivom kul-
tura Harappa. O religiji tog carstva iz doline.
Inda ne znamo nidta pouzdano, pa je i nje-
2ina veza s hinduizmom samo hipoteza ute-
meljena na tumatenju arheolotkih nalaza.
To su uglavnom neki od petata &iji se prika-
2i dovode u vezu s nekim hinduistitkim bo-
#anstvima kao 3to je Siva Pagupati, i s ne-
kim kultovima u hinduizmu kao §to su 3to-
vanje goveda i svetog drveta. Neke se figu-
rice od terakote, koje su takoder pronadene
u dolini Inda, pokusavaju protumatiti kao
prikazi BoJice Majke, simbola plodnosti, ito
je clement prisutari kod mnogih domoro-
datkih plemena Indije. Postoje i mitlje
da bazen pronaden u Mohendo-daru nije
imao praktitnu svrhu spremidta za vodu,
nego da svojim izgledom i okolinom upuéu-
je na to da je sluio kao kupaliite, te se tako
pokulava pronadi veza izmedu obiaja sta-
novnika Mohendo-dara i drugih naselja u
dolini Inda i velike vaZnosti obrednog kupa-
nja u hinduizmu. Bilo kako bilo, sve su te
sliénosti samo nagadanja i nemoguce je ty-
»diti da su sliéni kultovi ili ikonografski uz-
orci u hinduizmu i indskoj dolinskoj civili-
zaciji zaista i povijesno povezani.

Slijedeéi moguéi izvor za nevedske ele-
mente hinduizma je dekanska neolitska kul-
tura koja je evjetala od 2000. do 750. godine
pr. n.e. Poznata je po mnogim humcima pe-
pela od paljenja kravlje balege pronadenim
uKarnataci i Andhra Pradedu. Pretpostavlja
se da se kravlja balega palila prilikom se-
zonskih preseljavanja iz jednog podrutja is-
pade u drugo, i taj se obitaj povezuje s ne-
kim kasnijim hinduistitkim festivalima u
kojima su povezani tovanie stoke i paljenje
kresova ili svjetiliki, kao 3to su Holt i Divali
na sjeveru, i Pongal na jugu. Takoder se s
tim u vezu pokusava dovesti i ritualno ko-
ridtenje pepela kod sljedbenika Sive.

Od nevedskih izvora koji su ostavili traga
u hinduizmu svakako su najznatajniji brojni
domorodacki kultovi i bozanstwa. Oni, u
stvari, i Sine jezgru hinduizma, ali zaodjenu-
ti u ruho kasnije hinduistike mitologije
koja je, u nastojanju da velike lokalne razli-




ke u vierovanju i itovanju boZanstava pod-
vede pod okrilje jedne monoteistitke religi-
e, dodavala veé postojesim i prihvaéenim
hindustiékim boZanstvima uvijek nove i
nove vidove i stvarala nove mitove o njiho-
vim djelima. To je i razlog zbog kojeg se isti
bog Eesto u razliitim krajevima Indije raz-
lidito Stuje. Dobar je primjer teorijskog op-
ravdanja izjednatavanja raznih lokalnih bo-
Janstava s glavnim bozanstvima hinduistié-
kog panteona teorija o Vidnuovim avatdra-
ma il beskrajno prodirivanje Sivine porodi-
ce. Da su neki kultovi i vierovanja hinduiz-
ma postojali i prije nego ito se formirao hin-
duizam kao religija, pokazuje nam rafire-
nost pojedinih clomenata zajednickih u raz-
nim vidovima hinduizma i u drugim indijs-
kim religijama. Tako je npr. Stovanje Naga
(duhova zmija) u razliitim ublmmn wilo u
hinduizam, buddhizam i dainizam. U bud-
dizmu je prisutno u obliku zmlykug kralja
Mucalinde, u dainizmu kao simbol Paréve, u
vi¥nuizmu kao kozmitka zmija Ananta pa
kojoj se odmara Vidnu i u ivaizmu kao Si-
vina ogrlica i GaneSino orulje. Takva je
rasprostranjenost zmija u razli¥itim uloga-
ma u raznim kultovima otit dokaz velike
starosti kulta zmija u Indiji.

Ostaje nam jo da vidimo na koji su natin
vede izvor hinduizma i zaito se esto navode
kao njegova prva faza, kad smo prije rekli da
se religija veda bitno razlikuje od hinduiz-
ma. Radi se o tome da je sama vedska knji-
Jevnost, kad se usporede razni njeni dijelovi,
u sebi protuslovna. To je zbog toga 3to je
vedska knjiZevnost nastajala kroz dugi vre-
menski period, pa se i misao izraZena u njoj
mijenjala, djelomitno i pod utjecajem do-
morodatkog stanovnidtva. Veé se u mladim
himnama Rgvede i u mladim dijelovima At-
harvavede vidi pomak s jednog politeistié-
kog sistema k sistemu gdje i iznad bogova i
njih postoji neka osnova svijeta, neki
impersonalni princip bivanja, a i stvaranje
se izvodi na apstraktniji natin. U Rgved: veé
imamo himne u kojima se potetak stvaranja
objanjava postankom bia iz nebiéa ili iz
Zina Srtvovanja, za razliku od ranijih shva-
Ganja gdje se stvaranje izyodi stvaralatkom
djelatno$éu boga. Za syodenje osnove svijeta
na jedan princip ima dovoljno dokaza i u At
harvavedi, gdje se kao osnove svijeta spomi-
nju brahman, dtman, skambha, prina i
kla. To nisu svi primjeri iz veda koji poka-
zuju tendenciju k pronalazenju jedinstvenog
principa kozmosa, ali su dovoljni da nam
pokatu kako se veé u rano vedsko doba po-
Einju stvarati uvjeti koji ée kasnije roditi
‘monoteizam''U periodu brihmana, teksto-
va koji su namijenjeni mmmn,u rituala Zr-
tvovanja, delavaju se joi nek

8

Tako temeljni zakon svemira, rta, postaje
zakon Jrtve, dharma, neki vaini bogovi iz
Rgvede gube na znataju, a vainiji postaj
bogovi blie povezani s ritualom. Vinu,
jetko spominjani bog u Rgved, postaje per-
sonifikacija Zrtve, a kake se i to da Praddpa-

! Za navedene primjere prelaska na monistitki
impersonalni princip u vedama uspored himne: A ~
X72,X 90, X 121, X 129; 47 ~ X 7-8, X1 4, XIX 534,

Osvetljenja

»Sabazijeva rukas, Sotin (bronza, prirodna veliting)
ti, stvarajuéi svijet, oponasa Visnua, time se
Viknu i Pradipati izjednatavaju, te se tako
potinju stapati elementi kasnijeg vi3nuiz-
ma, U istom se periodu i stradni i destruk-
tivni bog Rudra iz Rgvede Zesto naziva eu-
femizmom Siva — dobri, 3to je ime njegovog
nasljednika u hinduistitkom panteonu. Na
prijelazu od preteino ritualistitkih brahma-
na k preteino spekulativnim upanifadama
nalaze se tekstovi zvani dranyake, koji su
nam pri trafenju elemenata hinduizma vai-
ni zbog toga 3to se u njima pojavljuje stav da
se ne ofekuje od svih da se striktno pridria-
vaju rituala, nego se taj ritual moe zamije-
niti jednostavnijim radnjama. Prvi se put u
dranyakama iznosi ideja da se umjesto
vanjske irtve prinese unutradnja, psiholoska
srtva. Trpljenje i isposnidtvo jednako su vri-
jedni kao i komplicirani ritual. U tom se iz~
jednatavanju naziru poSeci tehnika u kasni-
jem hinduizmu prisutnih u tantrizmu i jogi.
Iz teinje za interiorizacijom rituala i nalage-
njem korespondencija u_mikrokozmosu i
‘makrokozmosu, u_upanifadama se pojav-
ljuje koncept dtmana, prave biti, osnove
Zovjeka koja odgovara principu kozmosa,
brahman, sa kojim se izjednatuje. U upa-
nisadama se prvi put pojavljuje jasno izra-
Jena i teorija o preporadanju i moguénosti
oslobodenja dtmana, teorija koja ée initi
osnovu vecine kasnijih spekulacija u_ hin-
duizmu. Kad spominjemo ideju preporada-
nja, buduéi da ona u hinduizmu igra vilo
vainu ulogu, potrebno je naglasiti Einjenicu
da je isto ufenje prisutno i u buddhizmu i u
dainizmu, koji nastaju otprilike u isto vrije-
me kad se ta ideja pojavljuje u upanifada-
ma, tj. u festom stoljeéu pr. n.e.
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Osim osnove svijeta shvacene kao imper-
sonalni princip, u upanifadama taj princip
dobiva i osobine personalnog principa kao u
Kathd upanidadi, gdje se, govoreci o mogué-
nosti spoznaje dtmana, kaZe da ga ne moze
dosedi svatko nego »samo koga on izabere,
jedino taj ga moze doseéi, samo njemu ovaj
dtman otkriva svoj prvi lika2U Svetdsvata-
ra upanifadi_personalni princip postaje
bog-stvoritelj dobivi fme Rudra ili Siva,
atributima #a, deva i mahefvara. Atributi
ifa i i$vara kasnije slue za oznatavanje naj-
vileg boga ne odnoseéi se na bilo koje odre-
deno bozanstvo, dok se atributi mehesvara i
mahddeva koriste kno druga imena za Siva.
Time se potvrduje postojanje shvatanja Sive
najvidim bogom jednako rano kao i Visnua
Za razvoj kulta Visnua vaina nam je Mahd-
nirdyana upaniada u kojoj se najvisi bog
zove Nardyana, §to je jedno od imena za Vi
nua. U tom prijelazu od impersonalnih pri-
neipa na personalna najvida boZanstva, osim
Vidnua i Sive, od vedskih je bogova due od
ostalih zadrfao neku nadredenost Indra, a
po,«wl,u,e se i personalni bog Brahma.
Nakon upanisada najvainiji izvor za pra-
éenye razvoja kultova Vidnua i Sive su nam
epovi Mahdbhdrata i Rémdyana, koji su iz-
vorno bili svietovni epovi, izraavajui ug-
lavnom pogled na svijet kaste ksatriya, ali
su vremenom poprimili religijsko znatenje
identificirajuéi vaine figure s Visnuom.
Jezgra je obaju diela nastala, kako se misli,
u petom ili Fetvrtom stoljeéu pr. n. e.,ali je
njihovo nadopunjavanje i prodirivanje traja-
Io do detvrtog st. n. e. U najstarijern je sloju
epova Indra jo¥ uvijek boZanstvo koje se na-
jéedée spominje. U Mahibhirati on je otac
Ardune, a u Rdmdyani se Rima usporeduje
s njim Eedée nego s bilo kojim drugim bo-
#anstvom. Nedto kasnije u prvi plan dolazi
i bog Brahma, koji se ve¢ u Maitriupanisadi
spominje uz Vidnua i Sivu (no tamo su svi
podredeni brahmanu), ¥to je nagovjestaj
kasnije hinduistitke koncepeije trimirti u
kojoj svaki od tih bogova dobiva odredenu
ulogu: Brahm stvaralatku, Viinu ulogu tu-
vara, a Siva ulogu boga razoritelja, mada ta
teorijska konstrukcija nikad nije vaila u
praksi. U srednjem i kasnijem razdoblju na-
stanka epova Indra i Brahma gube yainost,
a glavna bofanstva postaju Visnu i Siva, pri
Eemu je kult Vidnua u epovima bolje potv-
rden. Za povijest hinduizma veliku vainost
imaju kasniji dodaci Mahdbhdrate kao 3to
su Bhagavadgita, Nardyaniya i Harivam-
$a, u kojima postoji svjedotanstvo o posto-
janju kulta Kr¥ne, njegovom stapanju s kul-
tom Nardyane i s mnogim lokalnim kultovi-
ma. Nardyaniya je vaina i zbog toga §to s
u njoj spominju razne grupe posveéenika
koje se nazivaju bhdgavata, paricaritra i
vaikhanasa, $to upuéuje na postojanje vis-
ekti veé u kasnijem epskom dobu.
j fazi razvoja epova potinju se i
razne Zvotinje ili ljudski heroji, od kojih su
neki poznati veé iz vedskog doba, smatrati
Vidnuovim inkarnacijama i stvara se teorija

2 Gidrno prema prevodu Zarko Vodindliéa u
Kot Podect indijske mish ue. Rada Ivekovi, BIGZ,
Beograd, 1981,



avatdra, Vidnuovih silazaka u ljudski svijet
da bi ga spasio od zla i nepravde. Prvih na-
govieStaja teorije avatdra imamo veé u Bha-
gavadgiti, gje Krina otkriva Arduni da jo
hog i da se rada u ljudskom svijetu onda
kada mu prijeti -totalni moralni pad. U pr-
vom obliku teorije bile su fetiri Visnuove
avatiire, da bi sc kasnije broj stalno penjao
i dosegao tak dvadeset i devet avatdra, ali u
osmom stoljeéu kao standardni broj prihva.
éeno je deset njih. Teorija avatdra prestaje
se razvijati nastankom bhakti pokreta koji,
umjesto povremenih silazaka boga medu
ljude, propovijeda stalnu prisutnost boga u
sreu onog tko mu je iskreno odan. Pored po-
tyrde kulta Vidnua, u epovima postoji i svje-
dofanstvo o sljedbenicima Sive kao vrhoy-
nog boZanstva, inko su takva svjedotanstva
rjeda, 3to je i razumljivo s obzirom na vii-
nuitski karakter epova. Mahdbhdrata, tako,
na jednom mjetu govori o pasupatama,
sljedbenicima Sive Padupatija, ali ne daje ni-
kakve detaljnije informacije o njima, tako da
se jasniji uvid u postojanje i karakter Sivait-
skih sekti moze dobiti tek iz kasnijih tek-
stova.

Paralelno s nastajanjem epova pofetkom
nabeerc patine s, oslanjajuci o na batinu
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Skulptorska grupa Jupitera Dolthena i Junone
 sredini Viktorije) iz sventiéts u Egeti

(Brza Palanka , mermer )

Sivu i Vi¥nua mofe pratiti razvoj, iduéi una-
zad sve do veda, za bokicu to nije moguée.
Durga, odnosno Kalf, 3to su dva njena na-
jéedéa imena u hinduizmu, nije, ini se, po-
vezana s vedskim Jenskim boanstvima.
Neke nagovjedtaje kultova boice mojemo
traiti u Mahdbhdrati, gdje postoji ime Kalf,
ali samo za nifu demonicu destruktivnog
karaktera, U i se takoder na dva

. razvijati p
na hura(ura poznata pod nazivom dharma—

Sdstra, koja propisuje pravila koja vage za
s
do dolaska britanske vlasti u Indiju, pri
Eemu su se i novi zakoni, koje su uveli En-
glezi, uskladivali s tim zakonicima. Najpoz-
natiji je od tih zakonika Manuoy zakonik ili
Manayadharmasastra koji, osim $to propi-
suje razne pravno-polititke norme, sadrii i
kozmalogijski dio. Vazno je kod tih zakoni-
ka uotiti njihovo znatenje za hinduizam, jer
oni propisuju dharmu i njih bi prije svega
trebalo smatrati izvorom hinduizma kao na-
Eina Jivota, kao $to purdne i epove treba
smatrati izvorom hinduistitke mitologije i
vierovanja. Ono §to odreduje Zivot hinduista
kao hinduista nije vjera u jednog odredenog
boga ili pridriavanie jednog odredenog kul-
ta, nego njegov Zivot u potpunosti uskladen
s propisima koje izlatu stare dharmasdstre,
a to nisu samo propisi o vjerovanju ili kultu,
nego propisi koji se titu podjele Zivota na
Eotiri razdoblja i duinosti pripadnih tim
razdobljima, duinosti pripadnika pojedine
kaste, dufnosti kralja, dufnosti u nesreéi,
pravosuda, odnosa muza i Zene i sistema
bratnog vezivanja, kao i niza drugih Zivot-
nih normi.

Pofetkom nade ere nastaje i Sest filozof-
skih Zkola ili darfana koje su, nastojeéi da
ubvrste i formaliziraju tok misli iz upanisa-
da, dale hinduizmu spekulativni izraz. Ceti-
i Skole — nydya, vaisesika, simkhya i yoga
~ postupno su ulazile u ortodoksni sistem,
dok su mimdmsd i veddnta oduvijek bile or-
todoksne i izvorno religijske.

U kasnom epskom i postepskom razdo-
blju u hinduizmu se pojavljuju brojne sekte
koje okupljaju sljedbenike Sive ili Vidnua.
Dok su se razvijale, te su sekte pokudale u
sebe upiti i kult boZice Durge ili Kali. Povi-
jest je tog kulta teie pratiti nego g
kultova Visnua ili Sive. Naime, dok s

miesta slavi Durgd, i u jednoj epizodi se go-
vori o rodenju Kali iz Uminog bijesa. No u
tim se odlomcima ipak jod ne aludira na po-
stojanje kulta boice kao vrhovnog bojan-
stva. Najranije potvrde dtovanja zenskog bo-
Zanstya poticu sa juga Indije, i to iz ranog
doba nale ere. U najstarijoj se tamilskoj li-
teraturi spominje botica Korravai kao boii-
ca planina kojoj se Zrtvuju bikovi i druge Zi-
votinje, i koja je ujedno i boica rata i pobje-
de. Pretpostavlja se da bi kasniji mit o Durgi
koja ubija Mahi¥dsuru mogao biti sjeverna
adaptacija tog vierovanja. Kult planinske
boice bio je radiren i u Hindu Kushu i na
HimAlayi, i ukljugivao je krvnu Zrtvu i orgi-
jastitki obred. Buduéi da kultovi Kali, od-
nosno Durge, imaju festo takve elemente,
moguée je da su se ti kultovi razvili iz tih i
sliénih kultova Stovanja Jenskih bozanstava
regionalnog karaktera. Od sedmaog stoljeéa
nadalje u literaturi se sve feice spominje bo-
ica, a najkasnije u osmom stoljeéu Durgd |
Kall identificiraju se sa Sivinom suprugom
Umon ili Pdrvati i postaju slavljene kao tre-
ée najvide hinduistitko boZanstvo uz Sivu i
Vitnua, Unutar nekih sekti, uglavnom onih
povezanih s boicom i Sivom, razvijaju se i
mistitko-magijske tehnike kojima je ci sje-
dinjenje s boZanstvom i prevazilaienje pro-
fane egzistencije. Takva se strujanja unutar
sekti na tantrizam i pretpostavlja se
da bi kao organizirani pokreti mogli potje-
cati iz petog stoljeéa, ali je tragove tehnika
koje se koriste moguée pratiti do u vede.
U sedmom stoljeéu na jugu se pojavljuje
pokret koji ée bitno utjecati na daljnji razvoj
sekti. To jo bhakti, pokret koji propovijeda
osobni odnos posveéenika i boga, a prodire
u kultovne Vidnua i Sive i zadriao se u nji-
ma do danas, poprimivéi u raznim podrut-
jima Indije i u raznim sektama razne oblike.
Sekte su tokom syog postojanja razvile i bo-
gatu literaturu i hijerarhiju autoriteta.
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Za razliku od pripadnika skt postoje i
hinduisti kojisljede tradiciju smrei literatu-
re, a nazivaju se smarta. Veina njih su ta-
koder visnuisti ili §ivaisti, ali to ne znati da
nuino pripadaju nekoj visnuitskoj ili Sivait-
skoj sekti. Dunosti propisane pravilima
sekte:su na neki natin dodatak osnovnom
nadinu rituala i vjerovanju, a ponekad mu i
proturjefe. Dok o vjerovanjima i ritualnim
praksama sekti saznajemo najvile iz pojedi-
noj sekti pripadne literature, o vierovanju i
ritualu smirta saznajemo najvile iz purdna,
od kojih su najvainije nastajale izmedu et-
Vrtog i dvanaestog stoljeéa i izraz su popu-
larnijeg oblika religije, mada odraavaju i
rast moéi sekta.

U purénama moiemo naéi razradenu hin-
duistitku kozmologiju i mnoge hinduistitke
motive. U njima nalazimo i podatke o nekim
pojavama radirenim u hinduizmu kao to su
hodotadée, ceremonije uvodenja u druitvo
odraslih medu pripadnicima triju vidih kas-
ta, Stovanje idola i izgradnja hramova (3to je
novina u purdnama u odnosu na ranije tek-
stove). Vaino je spomenuti da je tovanje
idola u hramovima za obitne hinduiste neo-
bavezno, dok su obredi u kuéi i oni u povodu
vainih dogadaja u ivotu, koji su veéinom
zadriani jod iz vedskog doba, obavezni i joi
uvijek ih se pridriavaju hinduisti koji drie
do tradicije. Zbog velike arhaitnosti takvih
odreda Eesto dolazi i do kontradikcija izme-
du vierovanja i obreda, kao 3to je npr. ponu-
da hrane umrlim precima, koja je besmislen
obred, izvan svakog konteksta vedskog
shvatanja o vietnom boravku umlih u svi-
jetu bogova i predaka, ali ga hinduisti, koji
ve€inom vieruju u preporadanje dtmana, jo3
uvijek revno prireduju za svoje mrtve. No,
takve suprotnosti obiénog hinduista ni malo
ne smetaju jer u priredivanju obreda on
malo mari za razradenu doktrinu.

To ne fudi ako znamo koliko je raznih
suprotnosti postojalo i jo¥ uvijek postoji u
hinduizmu. Gotovo da ga mofemo smatrati
sistemom suprotnosti, ali samo gledano sa
stanovilta zapadnog racionalistikog pro-
‘matranja tih suprotnosti koje unutar vasti-
tog sustava dobijaju_opravdanje za svoje
nesmetano supostojanje.
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Li¢nosti i dogadaji

Fantomski ratnik (Japan, XVII vek)



ma legendi, osnivatu zen-budizma
Bodhidarmi dogodilo se jednom da su mu se
za vreme meditacije sklopili kapoi. To ga je
mnogo razljutilo. I da se to ne bi vide nikad
dogodilo, odsekao je sebi kapke i bacio ih.
Zato Bodhidarma na syim slikama i crtezi-
ma ima Sirom otvorene ofne jabugice. A na
mestu gde su pali na zemlju njegovi kapei
nikao je, prema istoj legendi, faj. Od tada
zen-redovnici, da bi ostali budni i svesi za
vreme svojih dugotrajnih meditacija, pripre-
maju i piju aj.

Prema podacima 8aj je uvezen u Japan iz,
Kine krajem sedmog veka. Ali &aj  koji se
koristi za ovu ceremoniju uvezen je iz Kine
tek krajem 12. veka. Caj je bio veoma sku-
pocen i prvobitno su ga smatrali lekom. Tek
u 14. yeku potinje sve vile da se koristi.
Eetak a-no-ju, odnosno ceremonije &aja ve-
2uje se za 15. vek, a vrhunac dostie u 16.
veku. Najvei majstor ove ceremonije, Rikju,
u to vreme satinio je pravila ceremonie.
Kasnije nastaje viSe raznih kola koje i da-
nas postoje, a koje se medusobno razlikuju
samo u tehnitkim pojedinostima izyodenja
a smisao i znatenje ceremonije &aja ostali su
i dalje po zamisli njenih osnivata.

Pijenje aja u Japanu postalo je neito ito
bi se moglo nazvati umetnoéu, obredom ili
kultom. Nije svako pijenje &aja propraéeno
komplikovanim pravilima: &a-no-ju se pri-
reduje relativno retko, u nekim posebnim

ljica od keramike i posudica za &ajni prah od

drveta i kaditice za Saj, kao i otkice-meda-
lice od bambusa. Sav taj pribor znati mnogo
vide od umetnitkog stvaraladtva. Mnogi ovi
pribori su svrstani u nacionalno blagor.
Majstori minijatura i na priboru za ceremo-
niju aja starali su remek-dela koja se ne
mogu wopste naci izvan Japana.

edan od velikih poznavalaca i majstora
jo aja u Japanu — Takuan ~ napi-

»Osnova ceremonije Saja je duh harmo-
niénog sjedinjenja neba i zemlje; on nam po-
klanja sredstva da postignemo opite smire-
nje ... lzgradimo, dakle, malu prostoriju u
Sikari bambusa ili pod stablima i napravimo
okolo pototiée i kamenje, zasadimo stabla i
grmlje. Pripremimo u njoj drveni ugalj, sta-
vimo Zajnik na vatru, namestimo nekoliko
cvetova i uredno pripremimo potrebni pri-
bor za Zaj. A sve Cemo to izvoditi u skladu
s midlju da u toj prostoriji Jelimo da ujiva-
mo u potocima i kamenju, kao 3to u prirodi
uivamo u rekama i planinama, i kao ito se
predajemo dokivljaju i oseéanjima koje u.
nama bude sneg i mesefina, drvece i cveée
dok smenom goditnjih doba prolaze kro
postajanje i nestajanje, dok ne procvetaju i
ad se gostima ukae podtovanje
koje im pripada, smireno éemo osluskivati
kako voda vri u Zajniku ~ kao vetar koji
struji kroz iglice zimzelenih stabala — i za-
boraviéemo sve ovozemaljske muke i brige.
Potom se dolije voda u &ajnik i tako se se-
timo Zuborenja planinskog pototica te e

ne uvenu,
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Ceremonija
Caja
u Beogradu

Razgovor sa majstorom
Terujost ITkebeom

ristilo skoro deset naraitaja. >Nepravilnoste
ili »sitna greSkac pri izradi 3olje za Zaj, ne-
nametljiva mrka boja, mali ali namerno na-
pravljen nesimetritan oblik, na prvi pogled
grub materijal poveéava vrednost olje. Ca-
no-ju svojom nesavrienodéu nagoveitava
savrienost, svojim siromadtvom bogatstvo,
odsutnost svega 3to bi smetalo sveobuhvat-
noj prisutnosti ivota i odvraéalo od ponira-
nja i uranjanja u njegovu bit. Svim ovakvim
asocijacijama pridonosi i ukus Zaja: upot-
rebljava se posebni zeleni £aj u prahu, po-
malo gorak, bez ikakvih dodataka. Bambu-
sovom metlicom napravi se penufava smesa
u vreloj vodi. Po sadraju teina on je jati od
Zaja koji se svakodnevno pije.

Meianje daja sa vodom
time sva pradina biti skinuta s naleg duha,
Put ceremonije faja i jeste u tome da se
shvati duh prirodnog i harmonitnog sjedi-
njenja neba i zemlje, da se opita prisutnost
pet elemenata oseti na tihom ognjistu na
kome ponovo oblikovani postoje brda, reke,
pecine i stabla, da se voda koja osveZava
vadi iz bunara zemlje i da se vlastitim usti-
ma upije miris i ukus bica .. .

Postoji veliki broj dokumenata i legen-
darnih opisa o nasledivanju vrednin pred-
meta za ceremoniju daja. To stvara poseban
oseéaj kada znamo da Eaj piiemo iz Solie sta-
re, na primer, dve stotine godina, koju je ko-
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Sam postupak pripremanja i slujenja daja
sastoji se od pribliZno sto propisanih poje-
dinagnih pokreta. Zato se veoma dugo pro-
utava i uvesbava. Ceremonija daia traje dva
do Eetiri Easa. Nekada, u vreme boru klano-
va i gradanskih ratova to je pruzalo mogué-
nost povremenog opuitana i smirenja. Da-
nas ova ceremonija mofe prufiti isti takay
odmor i predah i s te strane Ea-no-ju nije
manje privlatan u dvadesetom veku nego
3to je bio ranije, u 16. veku.

(odlomak iz knjige V. Devides;
Haiku, Zagreb 1985,



Skola Urasenke

Na svojoj evropskoj turneji majstori Te-
rujodi Tkebe, Jodinari Kavasaki i Masako M;
jahara iz tkole Urasenke iz Kjota, odrali su
i demonstraciju ajne ceremonije u hotelu
sIntercontinentalc 30. oktobra o.g. Njihov
dolazak u Jugoslaviju pomogla je i Japanska
ambasada u Beogradu, a prisustvovalo je
oko 150 gledalaca, koji su na kraju i poslu-
i Eajem beasalenog ukusa sa snainim

Liénosti i dogadaji

Razgovor sa majstorom
Terujosi Ikebeom

KI: Od Zetiri osnovna estetska ideala ili
sraspoloenjac (furyu) u japanskoj umetnos-
ti— sabi (spokoj skromnosti i samoée), swabi
(obitna »takvost stvari), aware (nostalgiéna
tuga zbog prolaznosti) i yugen (nenadani
nagovedtaj nepoznatog i tajanstvenog) ~ koji
su 7 vas majvanii | kojima se posveéuje
najvide painje u putu &aja (chado)

(takvosti stvari). Takeno Joo je isticao da
sabi oznatava skromnost i iskrenost. Prema
tome, svi ljudi aja putem skromnosti idu ka
wabi-ju. Ali, to je vrlo tetko ako pre toga
nisge imali poetno probudenje (keisho)

Kada bih
pripremao Eaj u kuéici osvetljenoj iznutra
sveéom i na tradicionalan natin, javljalo mi
se raspolozenje yugen.

KI: Koji je odnos formalne zen meditacije
(zazen) koja podrazumeva nepokretnost
tela i potpunu smirenost duha i Eajne cere-
monije koja se zasniva na radniama iz sva-

ubinkom. D o p -

Veliki majstor tkole Urasenke, Sodicu Sen XV

nimljivo iskustvo jer su se mogli neposredno
dokiveti tananost i delikatnost fajne cere-
monie. U uvodnom izlaganju majstor Ikebe
je objasnio da je chado »put Eaja« koji neguju
razlitite 3kole (jo§ uvek delatne i Jive) u Ja-
panu, a da je chanoyu naziv za samu Sajnu
ceremoniju. Veéina Skola vezana je uz tradi-
ciju zena, a Skola Urasenke, kojoj on pripa-
da. verana je uz rinzai zen. Danainii veliki
majstor skole Urasenke je Sen SoSicu, koji jo
potomak petnaeste generacije Sen Rikjua.

Uoblitenje estetike, etike i etikecije fajne
ceremonije u Japanu vezuje se uz majstora
Sen Rikjua (1522-1591). On je istakao i
uoblitio Setiri natela puta &aja. Harmonija
(a) oznatava harmoniju izmedu ljudi, har-
moniju ljudi i prirode, sklad Eajnog pribora
i natina na koji se on upotrebljava, Poitova-
nje (kei) jeste odnos prema svim stvarima
koje nas okruuju i osefanje zahvalnosti
sbog njihovog postojanja. Cistota (sei) ozna-
Eava i svetovnu Sistoéu i duhovnu Eistotu,
Smirenost ili duhovno spokojstvo (jaku)
proistite, odnosno rezultat je ostvarenja
prva tri nadela

Iskoristivdi retku priliku da sa predstay.
nikom ove tradicije napravimo intervju, ob-
ratili smo se majstoru Terujodi Tkebeu sa ne-
koliko pitanja. Majstor Ikebe inate drii kur-
seve ceremonie Saja za Japance i zapadnja-
ke u &koli Urasenke, u Kjotou.

—

(o]

Majstor Tejurodt Tkebe

Majstor Thebe:

Vo mom midljenju to je wabi, jer on pred-
stavlja najviti domet u putu aja. Kao dto
2Znate od ¢etiri principa puta 6aja najv
je duhovno spokojstvo (jaku, Eitaj: daku).
Isto tako u zen budizmu postoje razlititi ni-
voi probudenja od prvog probudenja do na-
jvideg probudenja. Jaku iz puta taja odgova-
r najvidem probudenju u zen budizmu.
Prolazeéi kroz prva tri stupnia i razvijajuél
ih motemo da postignemo wabi, ¥to je isto
ito i jaku. Umetnitka raspoloenja (furyu)
su od velikog znataja u putu éaja tako da
nas, poklonike &aja, nekad zovu ljudima ras-
polozenja (ljudi furyu-a). To je kao kad &o-
vek izade na jeseni vetar i oseti neko raspo-
Iojenje u vazduhu. Sto se tite sabi-ja maj-
stor Takeno Joo je istakao da za najvide do-
mewe chado-a ne treba imati skupocen pri-
bor za ravemoniiu. Ceneéi natelo sabi (spo-
koja, skromnosti) polako idemo ka wabi-ju

kodnevnog #ivota? Da li se samo uprainja-
vanjem puta &aja moe postii kensho il sa-
tori (probudene)?

Majstor Ikebe:

Kada sprexnamo solju Saja to je isto 3to |
meditacija n pokretu. U sen manastirima
kada smo poketnici tezimo da 3to vise up-
ranjavamo meditaciju u sedeem stavu, po-
gotovo u periodima pojatanih napora (ses-
hin). Kad potnemo da se bavimo ceremoni-
jom Zaja koja ukljubuje vezbanje tela—duha
i odgovor na pitanje: Sta treba sledee raditi,
to je dobra prilika da uprainjavamo medita-
ciju u pokretu. Na primer, kad prinosite po-
slastice gostima, a va$ stav ili pokret su nep-
ravilni, uéitel] vas ispravlja isto kao i tokom
formalne meditacije. Time prolazite kroz
duhovni trening u vidu meditacije u pokre-
tu. A to sé smatra visokim stepenom trenin-
ga u meditaciji. zato kazemo da je medita-
cija u pokretu hiljadu puta visa od sedeée

Kaligrafija Sobicu Sena sa Getiri karaktera koji oznafavaju Setiri naela &aja: sklad, poitovanje, Eistotu, spokoj,
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meditacije.

Tokom Eajne ceremonije, narotito kada se
sprema gust éaj (koicha), gosti sede Cutke:
trudeéi se da ne remete usredsredenost do-
maéina i netremice ga posmatraju dok to
radi. Tako gosti uiivaju u toj atmosfer i us-
postavlja se nit neverbalnog kontakta izme-
du gostiju i domaéina. Tako da upornoiéu u
uprainjavanju puta faja mokemo postiéi i
probudenje o kojem je reé u zenu. Dugim
uprainjavanjem i u svakodnevnom Zvotu
postiZe se da domacin nasluéuje Felje gostiju
i bez reéi.

Pripremanje &aja od potetka do kraja na-
ziva se otema-e. Prolazeéi kroz sve radnje u
tom sledu moZemo steéi uvid u nade pravo
s0pstvo kao u zen budizmu, kroz dugo uves-
bavanje. Potetniku je jako tedko da dode do
ovog nivoa satorija. Ali, mi retko i koristimo
te velike rei, jer ako ste prosli kroz praksu
koana onda nerado govorite o satoriju. Po
mom midljenju potrebno jo vise vremena da
se postigne kensho (pofotno probudene)
samo kroz put &aja, nego ako se drite zen
treninga.

KI: Da li je Urasenke kola kojoj i vi pri-
padate povezana sa odredenom Skolom zena
(soto ili rinzai)?

Majstor hebe:

Skola Urasenke je vezana uz rinzai zen, a
put Zaja nalazimo u sprezi i sa soto i obaku
Skolom zena.

KI: Da li danas postoje u Japanu majstori
puta Eaja koji se podjednako bave zazenom,
kaligrafijom i kyudo-om (ritualnim gada-
njem iz luka, o femu je pisano u brojevima
419 KI?

Majstor Tkebe:

Bojim se da su se savremeni majstori puta
Zaja malo opustili i pomalo zapustili zazen

(posebno

manja Saja isti su kao u kyudo-u
pokret stavljanja strele na tetivu i zatezanje
tetive), a mentalni stav je isti kao u kyudo-u

(postizanje_duhovne rezonance i oseéanje
sjedinjenosti sa univerzumom).

KI: Smatrate li da je estetizacija egzisten-
cije, odnosno njeno_ oplemenjivanje kroz.
afirmaciju natela puta Faja (wa, kei, sei,
jaku) u svakodnevnom Zivotu dovoljno da
ispuni srce foveka fak i ko ovaj ne postigne
satori?

Majstor Ihebe:

Mislim da éovek mo? proéi kroz prva tri
stupnja put Gaja a da pri tom nije prodao
kroz potetno probudenje (kensho) u zen bu-
dizmu. Ali, 7 stupanj jku nam je potreban
uvid u nalu pravu prirodu, jer bez toga ne
moZemo postiéi stav oveka koji je na putu
Zaja. A 3ta je put? Put je Siniti ono to treba
da Eini¥, bez neke pompeznosti ili narotite
transcendencije, kultivisanje duha u sva-
kodnevici. Jer, chanoyu prosto znati »topla
voda za aje

Mirko Gaspari
Duan Pajin

Kulture Istoka

UDK 294.321(73)

Tibetski
budizam u
Americi*

Donald S. Lopez

Za sadaine veliko zanimanje Zapadnjaka
2a tibetski budizam najyide zasluga, ironi-
jom sudbine, imaju Kinezi jer su oni oterali
monahe i lame sa njihovih himalajskih upo-
ridta. Preostali tibetski uitelji Zive u iz-
gnanstvu, prevashodno u_ Indiji, Nepalu i
Butanu. Ali otkad su ovi ufitelji prognani iz
svoje domovine proteklo je gotovo trideset
godina. Istinsko blago tibetskog budizma su
Tame koji su progli celokupnu religijsku ob-
uku na Tibetu, Eije udenje nije bilo prekinu-
to kineskom invazijom, i koji su bezbedno
prebegli u izgnanstvo. Ova generacija sve
brie nestaje. Dudom Rimpoche, Karamapa,
Ling Rimpoche, Trijang Rimpoche su pre-
minuli.

Prvi tibetski ugitelj koji ée osnovati sre-
didte u Severnoj Americi bio je Geshe Wang-
sal, kalmitki Mongol i monah iz reda gelug-
= koji je 1958. godine u Frivud Ejkersu,

Nju Diersi, utemeljio Ameriéki lamaistitki
budistitki manastir. Od tada je, nakon nje-
ga, dotlo mnodtvo tibetskih ufitelja, a medu
njima i Lama Kunga iz reda sakja, koji je os-
novao sredidte u Kensingtonu, Kalifornija;
Tarthang Tulku iz reda njingma, koji je os-
novao sredidte u Barkliju, i pokojni Chog-
yam Trungpa iz reda kagju, tije jo sediite
bilo u Boulderu. Postoji jod izvestan broj
drugih sredidta tibetskog budizma u Sever-
noj Americi, veéinom oko Njujorka i Kali-
fornijskog zaliva. Nijedna od vanih liénosti
tibetskog budizma, pod &m podrazumevam
lame koji su bili nadaleko poznate i koji su
imali velik broj sledbenika na Tibetu, nema
stalno boravidte u Severnoj Americi, iako su
u posetu dolazili Dalaj rmapa,
Kalu Rimpoche, Sakya Trizin, Dudom Rim-
poche i Dingo Khyentse. Ovi utitelji radije
borave u tibetskim zajednicama u izgnan-
stvu

Prenofenje tibetskog budizma u Severnu
Ameriku nailazi na niz problema, problema

thodont brojy KULTURK ISTOKA (b
PR e javili smo kradi izvedtaj
PR il el e
viéa st nekim od utesnika) sa konferencije o +Svet-
skom budizmu u Severnoj Americic kojs jo odrians od
100 17. jula 0.5 u En Arboru, Midigan. U ovom broju
objavljujemo dva referata sa te konferencije: Zen bu-
disam u Svernoj Americic od Roberta Ejtkina (u bloku
+Zen danase) § ovaj Lopeza, mladeg. I jedan
i drugi dotiéu zanimljive probleme vezane za prenote-
nje, recepeiju i asimilaciju neke rligije iz jedne u

gu kultu

58

Koji su kako logistitki tako i filozofski. Pryi
je manjak obuéenih utitelja, kriza s kojom je
suoten tibetski budizam uopite u toj dijas-
pori. Osim toga, veoma mali broj tih velikih
uditelja je smatrao da je potrebno da nauti
engleski, ostavljajuci sebe i svoje utenje na
milost i nemilost prevodiocima. Ovi prevo-
dioci su obiéno ili zapadnjatki uéenici ije
ananje tibetskog nije srazmerno njihovom
poznavanju budistitke filozofije, ili mladi
Tibetanci laici koji su se iselili na Zapad i
&iji je govorni tibetski, naravno, tadan, ali
kojima manjka ili formalna obuka ili engles-
ki ne znaju dovoljno dobro da bi simultanim
prevodom taéno preneli ono §to duju. Tibe-
tanci prave razliku izmedu dva oblika svog
jezika, obitnog govora koji svi poznaju, i re-
ligijskog govora poznatog samo onima koji
suza to obuteni. Svaki zapadnjak koji govo-
ri tibetski proao je kroz bolno iskustvo da
sluta prevod koji ima malo veze sa onim dto
Zuje na tibetskom, jer prevodilac ili daje po-
gredno znatenie ili toliko ulepdava ono ito
se kazuje da jo poduka pre njegova nego la-
‘mina. Za to yreme, slufaoci vredno zapisuju
svaku ref, Takve su muke prenofenja religi-
je s jezika na jezik. Ali ovaj problem se jav-
ljao i ranije u istoriji budizma i izgleda da se
nekako na kraju sve dobro zavriavalo. Po-
stoje barem dva razloga kojima se moje ob-
jasniti odbojnost starih lama prema utenju
‘engleskog jezika; jedan razlog su njihove po-
odmakle godine, a drugi njihovo ubedenje,
zasnovano na posmatranju mladih tibetskih
monaha, u ot uzrotno-poslediéni odnos iz-
medu sticanja znanja engleskog i krfenja
monatkog zaveta na celibat.
Sporno.pitanje mesta koje u ameritkom
budizmu ima semgha (tib. monadki red)
Kjutno je i narofito uotljivo medu zapad-
njatkim sledbenicima_tibetskog budizma.
Monastvo je mo¥da vainije, ili barem pri-
sutnije na Tibetu nego u bilo kom drugom
budistitkom drutva. Mada taéni brojevi
nisu dostupni, procenjuje se da su monasi
Einili izmedu jedne Sestine i jedne Eetvrtine
ukupnog broja muskog stanovnidtva na Ti-
betu. Manastir Drepung bio je najveéi bu-
distitki manastir u modernom dobu, a u nj
mu je 1959. godine bilo preko 10.000 mona-
ha. Tokom proteklih petnacst godina mnogo
mutkaraca i jena sa Zapada zaredilo se po
tibetskoj tradiciji, ali se pokazalo da im je
tetko da odrie svoj zavet po povratku u do-
movinu u odsustvu samgha-e koja bi ih
podriavala. Pokazalo se da monadtvo nije
izvodljivo u svim budistitkim kulturama,
kao 3t0 je to slubaj sa Japanom, i moida se
neée pokazati izvodljivim ni na Zapadu.
Pitanje tibetskih manastira pobuduje i
druga pitanja prenosa institucija iz jedne
kulture u drugu. Treba razmotriti izvestan
broj takvih institucija. Da potnemo sa jed-
nom koja je svojstvena samo tibetskom bu-
dizmu, a to je inkarnirani lama. Izraz sprul-
sku, na engleski prenet kao tulku, formalno
je tibetski prevod sanaskritskog izraza nir-
manakaya, telo Bude koje se pojavljuje u
svetu. Po teoriji su tulkui emanacije Buda
koji se javljaju u ljudskom oblicju iz sami-
losti za patnju Sulnih bia. Institucija tul-
kua nastala je istorijski u fetrnacstom veku




Liénosti i dogadaji

Tibetska. thanka: Kralj Sroncang-gampo (Ladak, XVII vek)

u redu kagju. Zapadnjatki proutavaoci su
dokazivali da je ta institucija stvorena da bi
se redile polititke poteskoée oko religijskog
nasledivanja. U savremenom Tibetu bilo je
moida hiljadu tulleus Na,zmm,, od svih
tulkua Dalaj Lama, za koga se
etaie e HodbitstevAvalokisivise koji

se od O veka uzastopee iznova ra-
dao na Tibetu, shuei kap svetovni vladar te
sneine zemlje .m sedamnaestog veka. Teh-
nike za otkrivanje sledeée inkarnacije pre-
minulog tulkua se razlikuju po stepenu, sa
najslozenijim postupkom za izbor Da

Lame, gde se koriste proricanja, proro
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prorotanstva i predskazanja na najviSem ni-
vou religijske i driavne hijerarhije. Manje
vaini tulkui se biraju bacanjem kocke ili
jednostynim naSinom  proricanjazvanim
MO, koje vrdi mesni lama. Poput bilo koje
r(‘hnghk': institucije sa kojom jo povezana
moé il bogatstvo, institucija inkarniranog
i bila je podlo¥na korupeiji, koja je testo
bila podstaknuta pohlepom tulkuovog ko-
mornika koji je zeleo da zadr¥i kontrolu nad
laminim nasledstvom tokom detetovog ma-
loletstva. Polititka celishodnost je takode
bila jedan od &inilaca u slufaju moénijih tul-
kua. Na primer, jednom kada je red gelugpa
bio u povoju i zavisio od vojne podrike koju
su mu tumedski Mongoli pruZali protiy su-
parnitkog reda kagju, etvrti Dalaj Lama se
slutajno rodio u jednoj mongolskoj plemi
koj porodici, u stvari kao unuk Altan Kana.
Sirenje tibetskog budizma se mofe slediti
-priliEno uspeino pracenjem sve irih goeg-

veno da je reinkarnacija Lame
he iz reda gelugpa sin niegovih §pansih ut
nika.

Jedan od najotvorenijih kritifara institu-
cije tulkua je sdm Dalaj Lama, koga sam éuo
da o toj temi govori u jednom predavanju
monasima i laicima u Dharamsali, Indija,
1979, godine. Tzneo je vrednu primedbu
koju zapadnjatki utenici tibetskog budizma
ne bi trebalo da smetnu s uma. Na govor-
nom tibetskom se izrazi »tulkue i >lama-
Zesto zamenjuju jedan drugim. Medutim,
Dalaj Lama je rekao: »Bla ma dang sprul sky
fgnyis la mu bzhis, postoje Getiri moguée al-
ternative izmedu kategorije lame ~ pod ko-
jom je podrazumevao potpuno kvalifikova-
nog religijskog uitelja— i kategorije tulkua:
postoje lame koje su takode i tulkui, postoje
lame koje nisu_tulkui, postoje tulkui koji
nisu lame, i postoje osobe koje nisu i jedno
ni drugo.

U direnju tibetskog budizma u Americi
centralno jo pitanje autentiénosti lame.
Odanost lami, posebno u tantritkoj praksi
predstavlja kljuéni element tibetskog bu-
dizma, gde se smatra da je lama nerazlutiy
od Bude, a u tibetskoj budistitkoj knjizev-
efite pesme zahvalnice
uitelju i njegovoj blagosti. Uistinu,
naci dodaju Eetvrti clement formuli uto?
ta, govore¢i: »ldem po utotidte lami, idem po
utofiSte Budi, idem po utotidte dharmi,
idem po utodilte samghi.« Pedeset strofa o
odanosti guruu; koje-se pripisuju ASvaghosi,
izladhu stroga pravila za ovaj odnos ufitelja i
ulenika, a neka od njih modernom Eitaoeu
izgledaju nezdravo ropska. Primer krajnosti
je tvrdenje da je nagaziti guruovu senku isto
toliko gnusan prestup kao i rulenje stupe.
Tsong-kha-pa zapotinje svoj magnum opus,
Veliko izlaganje stupnjeva puta (Lam rim
chen mo) dugim odeljkom o tome kako se
osloniti na duhovnog prijatelja. Pa ipak, po-
stoji tibetska izreka da baj kao §to se, da
bismo ujivali u mirisu tamjana, ne smemo
previde pribliZiti, isto tako mora da se odrii
izvesno odstojane od uSitélja. A prvo od fe-
tiri pouzdanja koja se pojavljuju u velikom

nosti nailazimo na




mnostvu sarvastivadin i mahayana teksto-
va, ukljudujuéi Abhidharmakosa, Prasanna-
pada, Bodhisattvabhumi, i Mahayanasutra-
larkara, jeste: »Ne oslanjaj se na osobu, os-
loni se na doktrinu. Otud u tradiciji postoji
neslaganje oko uloge utitelja u toku puta,
neslaganje koje ée ostati i pri prenofenju ti-
betskog budizma na Zapad. _

Tibetski budizam nije homogen. Postoje
Zetiri glavne sekte koje su i dalje aktive, i
sve Zetiri su osnovale svoja sredita u Sever-
noj Americi. Na nesreéu, uprkos pozivima
voda svih sekti da se ufini suprotno, amerié-
ke pristalice tibetskog budizma izazvale su
sektadtvo koje je svojstveno samo Americi i
umnogo femu nalik na odanost fudbalskom
Klubu. Ovo ne upuéuje na to da na Tibetu
nije bilo sektatenja, bilo je Zestokih polemi-
ka medu 3kolama, posebno gelugpa i njin-

ma, a analiza natina vodenja ovih Festo
vilo tehnitkih filozofskih polemika ostaje
vaina praznina u toj oblasti prouavanja ti-
betskog budizma. Medutim, zapadnjacki
sledbenici tibetskog budizma najveéim de-
lom job uvek ne razumeju dovoljno jasno
azlititosti religijskog iskustva te Zetiri Sko-
» da bi ih kao poznavaoci mogli procenjiva-
ti, njihovo sektadenje je na detinjastijem ni-
vou, a la »Moj lama je bolji od tvog.c Ne tre-
ba ni obrazlagati zaito su takvi stavovi po-
tpuno neplodnosni.

Zakljui¢u svoje primedbe raspravom o
spornim_pitanjima sa kojima se suotava
proutavalac tibetskog budizma, ali pre no
ito predem na to, ukratko bih dotakao dva
druga pitanja. Prvo je pitanje pokrovitelj-
stva. Za razliku od jodo shinshu i nekih the-

rupa u Severnoj Americi, tibetskin:
budistitkim sredidtima nedostaje podrika
neke azijske zajednice u Americi jednosta
10 7ato §to u ovoj zemlji ima toliko malo
betanaca. Smatram da to omoguéava brie
prilagodavanje ameritkom kontekstu. Ti-
betski budizam se ne suotava sa sukobom
izmedu potreba etnitke zajednice i potreba
severnoameritkih uenika, u koji stalno do-
laze neke. druge “budisticke grupe. Osim
toga, za tibetske sekte ne postoji stvarna cr-
kvena hijerarhija kao 3to, na primer, postoji
2a soto i zinzai Skole u Japanu, tako da
mogu da usmeravaju novéanu podriku i
obezbede usmeravanje aktivnosti u Americi,
Uistinu, Sesto se dogada da glavau podriku
tibetskim budistiékim izbeglitkim centri-
ma u Indiji i Nepalu obezbeduju prilozi za-
padnjatkih uenika tibetskog budizma.

Sledeée sporno pitanje sa kojim se treba
suoditi jeste uloga koju u tibetskom budiz-
mu imaju Jene. Nedavno je obavljeno neko-
liko dela koja se bave tibetanskim yoginima
i dakinima i radi se na vaznom delu o mo-
gutim doprinosima tibetskog tantrizma fe-
ministikoj teoriji. Najopitije uzev, &ini se
da je status Zena na Tibetu neito visi nego
u mnogim drugim azijskim kulturama. Me-
dutim, Sinjenica je da je tibetski budizam
veéinom bio monaki i ginofoban i da se
mnoge starije lame koje podutavaju na Za-
padu oseéaju nelagodno podutavajuéi Fene.
Uobitajeni izraz za sienec na tibetskom jo
skyes dman, 3to znati smanjevredno rode-
njec. Doprinos ko istoriji budizma moze da
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dé americki budizam jeste puno uteiée Jena
na svim nivoima ufenja i prakse. Dalaj
Lama je nagovestio svoju podriku punom
uleitu Jena radeéi na tome da se obnovi
puno bhiksuni zaredivanje u tibetski budi-
zam, nakon vekova u kojima ene nisu mog-
le da napreduju iznad stepena iskusenica.
Proutavalac tibetskog budizma u posled-
njim dekadama dvadesetog veka suotava se
sa stanjem koje je moida jedinstveno u isto-
riji budistitkih proutavanja utoliko 3to mu
je dostupna, kao posledica te dijaspore, vi-
talna sholastitka tradicija. Velike filozofske
3kole kineskog budizma, poput ¢ ien-t' ai i
hua-yen odavno su se ugasile, iz ovih Zkola
vide ne postoje znalci od imena kod kojih bi
se moglo utiti. Pa ipak, jo§ uvek preostaju
tibetski proutavaoci ije je poznavanje bu-
distitke teorije i prakse ogromno. Za zapad-
njatkog proutavaoca koji uéi da govori i ¢ita
tibetski, ove lame predstavljaju dubok re-
servoar znanja u obliku usmenog tumatenja
koje nigde drugde nije dostupno, rezervoar
kojem preti opasnost od isudivanja pod neu-
moljivim suncem godina koje prolaze. Sto-
ga, ulenik koji Jeli da istraii kako je neka
odredena kola shvatala izvestan tekst ili
kako se izvestan obred obavljao na tradicio-
nalnom Tibetu, oseéa da se taj zadatak mora
3to pre obaviti. Odnos koji postoji izmedu
tibetskog lame i zapadnjatkog udenika obi-
&no se odreduje na tradicionalan natin kao
odnos uitelja i sledbenika, gde utenik trazi
uputstya na izvesnom tekstu. Zbog toga ito
lama obitno nije samo puki antropologov

informant, upravljanje podukom obi&no 0s-

taje u rukama utitelja. Usmeno tumaZenje
jednog lame mo¥e u itanju teksta da bude
izuzetno prosvetljujuce, narotito ako se ue-
nik prethodno diskretno raspita da bi sa-
znao ko je najupuéenii u temu njegovog ist-
raZivanja. Sa akademskog stanoviita, posto-
je vaina pitanja sa kojima se proutavaoci ti
betskog budizma jo§ nisu suotavali, pitanja
koja se bave odnosom usmenog tumatenja
teksta i stepena verodostojnosti koji se tom
tumaenju mofe pripisati.

Za proutavaoce tibetskog budizma vaino
je pitanje verodostojnosti. Za onog ko budi-
zam uprainjava to je manje vaino. Pri raz-
jadnjavanju teksta, cil] tibetskog lame je da
pomogne ueniku na putu. Pri dobijanju tu-
matenja, cilj proutavaoca je da odredi, ito je
tatnije moguée, znaenje koje taj tekst ima
za tradiciju. Dakle, utitelj i utenik mogu
imati suprotne ciljeve, utoliko vide zapad-
njatki proutavalac i zapadnjatki pristalica.
Ova zategnutost je najveéa kada su zapad-
njatki proutavalac i poboini budista ista
osoba.

Oni koji budizam proutavaju i oni koji ga
uprainjavaju imaju istu zamerku jedni pro-
tiv drugih: >Ovi ljudi ne shvataju budizam.c
Kako, pita proutavalac, neko mode tyrditi
da ragume tibetski budizam kad ne ume da
Eita tibetski i sanskrit, kad se nije mutio
nad nekim: madhyamika_tekstom, ili nije
upamtio imena deset Bodhisattva bhumi-a
(deset stupnjeva puta bodhisatve)? Kako
neko moje da pojmi tibetski budizam a da
ne poznaje njegovu istoriju? Kako moje
neko ~ pita onaj ko uprainjava budizam —
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ko nije 100.000 puta bio na kolenima, izgo-
vorio milione mantri, primio mnoitvo tan-
trigkih incijacija, i proveo sate i sate na asuri
za meditaciju, da se pretvara da shvata ti-
betski budizam? Ovaj sukob je mo¥da jedin-
stven u istoriji budizma, jer kada je to po-
stojala budistitka zajednica u kojoj prouta-
voaci i prevodioci nisu obavezno bili i bu-
disti?

Ali da li se u tome krije neka opasnost?
Kakvu odgovornost, ako ona uopite i posto-
i ima proufavalac prema svetovnoj zajed-
nici? I kakvu odgovornost ima ta svetovna
zajednica prema prouavaocu? Odgovornost
proutavaoca je ono 3to je oduvek i bila - da
prevodi, da razjainjava, da analizira, da tu-
madi, §to je moguée jasnije, tatnije i brizlji-
vije, trudeti se da nam utini dostupnim ono
3to su vreine i kultura udaljili od nas. Dok
to radi, proutavalac mora da upotrebi bilo
koja i sva sredstva koja su mu na raspolaga-
nju, a da pri tom bude pun razumevanja za
one koji se staraju o tradiciji, ali i spreman
da iskoristi svoje krititke sposobnosti da bi
rasvetlio ono 3to je nejasno. Proutavalac je
slobodan da istraZuje bilo koju temu, ili da
prevede bilo koji tekst. Nema kraljevskog li
industrijskog patronata za tibetski budi-
zam, nema_ prevodilatkih akademija koje
pomae driava (na ufas nezaposlenih budo-
loga), i nema nikakvog zvaniénog standarda
za prevodenje strunih izraza (na uZas onih
koji moraju da Eitaju ono 3to mi pifemo).
Univerzitet nije dharma centar, nastavni
plan doktorskog programa nije poput onog
u manastiru, niti treba da bude, fak i da jo
tako nedto mogude.

Za utenika tibetskog budizma koji nije
strutnjak takode postoje odgovornosti, od
kojih je najkritiénija da prizna svoje naslede
kao post-prosvetiteljski, post-frojdovski ob-
razovani Zapadnjak. U preobracanju u novu
veru pregesto je prisutno iskudenje da se do-
pusti da ta vera dé sve odgovore na sva nata
pitanja i da kultura iz koje ta vera potite od-
redi do sitnica na&in na koji éemo Jiveti. Ali
nositi samo chube i jesti samo mo-mo i us-
vajati pogled na svet kakay ima jedan tibet-
ski seljak ~ neodgovorno je. Pri posmatranju
mnogih magijskih clemenata u tibetskom
budizmu moramo upotrebiti sve nade anali-
titke sposobnosti. Sto je moida joi vainije,
mora se shatiti da je budizam religija koja
se pojavila u istoriji, da se tokom istorije
menjala, i da ée nastviti da se menja. Nemo-
guée je presaditi tibetski budizam u Ameri-
ku; jedini budizam koji se moe trajno uko-
reniti u Americi je ameritki budizam. Ono
3t0 smo se ovde, kao udesnici i posmatrati,
okupili da_promislimo jeste evolucija tog
budizma. Treba se prisetiti da su Kinezima
bila potrebna Eetiri veka da shvate budizam,
a jo¥ dva veka da im daju bilo kakay stva-
ralatki doprinos, i da je koji je iz toga pro-
izasao bio prilitno upadljiv preobraaj ono-
ga 3to je, davno pre toga, stiglo iz Indije. Isto
ée se dogoditi, mada za to neée biti potrebno
toliko vremena, i sa ameritkim budizmom,
ako nada civilizacija opstane toliko dugo. Mi
koji smo danas ovde to sigumo neéemo do-
Ziveti. Ovo mije to novo doba. Ovo nije to
n0vo zlatno doba. Ovo je uvek novo doba.




Ovo je uvek zlatno doba. Zivimo i umreée-
mo u vreme kad nasa kultura pokulava da
shvati ta je budizam, ili §ta su razliditi bu-
dizmi, i to je zadatak kojem se moramo po-
svetiti. Pri tome nam samo moze koristiti da
se podsetimo da je, kakve god da su bezvre-
mene istine sadriane u razliitim iskustvi-
‘ma koja obuhvata izraz probudenje, wu, sa-
tori, byang chub, bodhi, budizam nastao i
postoji, kao i mi, u yremenu. Na nama je da
iskusimo radost i muku samosvesti, fak i
ako sopstvo ne postoji.

Cini mi se da bi trebalo da zavrdim jed-
nom tibetskom anegdotom. Neki monah je
hodotastio po svetim mestima u Lasi i za-
stao usput da priupita kr¥mara koliko jo¥
mora da ide. »Ako urit«, odgovori krémar,
smeced nikad stii.c

©

S engleskog prevela
Jusminka Bodnjak

Liénosti i dogadaji

Budisticke
studije u
Nizozemskoj

Marianne S. Dort
Dr. T. E. Vetter

Nauéna istraZivanja ne dogadaju se u po-
vijesnom vakuumu, pa i budistiéke studije u
Nizozemskoj nisu izuzetak; one imaju tradi-
ciju koja uveliko premasuje razdoblje od
Zetvrt stoljeéa. Zato, da bi dali povijesnu
perspektivu rada utinjenog zadnjih 25 godi-
na, &ini se shodnim zapoteti kratkim uvi-
dom u pozadinu nizozemske budistitke na-
obrazbe. Prvo sveutilidte u Nizozemskoj os-
novano je u Leidenu 1575. Veé i u tom ra-
nom razdoblju nalazimo zanimanje za ori-
jentalne jezike i kulture, ali tada jod ograni-
&eno na semitske jezike.

Velika istrativatka putovanja prema Is-
toku zapotela su u XVII stoljeéu i Nizozem-
ska se, poput mnogih drugih zapadnih ze-
malja, pridrufila traganju za zatinima i bo-
gatstvima. Sreéom, mnogi od prvih putnika
nisu se zanimali samo za novéanu dobit; veé
1651. objavljena je knjig: ko]a se bavila kul-

iji. Knjigu je napisao
nizozemski sveéenik Abraham Rogerius,
koji je Jiveo u Paliacatti (Koromandelska
obala) od 1630. do 1647. Svojoj knjizi Roge-
rius je prilozio dodatak s prijevodom dviju
Sataka (Vairagya i Niti) od Bhartrharija. To
je bio prvi prijevod sanskrtskog teksta ikad
objavljenog u Evropi

Kako su se kontakti Sirili od Indije prema
Japanu, Kini, Koreji i Indoneziji, slijedilo je
sve vide vrijednih ranih djela o orijentalnim
kulturama, jezicima i obitajima. Tokom
ovog pregleda spomenut éemo nekoliko na-
jvainijih Sinjenica u vezi s ustanovama koje
se danas bave istraivanjem budizma. Usta-
nove navodimo kronoloskim slijedom pre-
ma godini utemeljenja prve katedre. Nakon
povijesnog uvoda donosimo bibliografiju ra-
dova objavljenih u razdoblju od 1959-1984.
U propis radova ukljutili smo i nekoliko »iz-
danja u pripremic

Centar za japanske i korejske studi-
Je, Sveuciliste u Leidenu

Nakon 1641. tvornica na otoku Deshima,
ispred obale Nagasakija, bila je jedina trgo-
vatka luka u Japanu otvorena nizozemskoj
Istofno-indijskoj kompaniji. Deshima je
bila i zakoragajni kamen preko kojeg se sti-
zalo u Koreju; nizozemski brod >De Sper-
were (sKobace) do#ivio je brodolom pored
obale Quelpart, 15. avgusta 1653, Jedan od
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prezivielih, Hendrik Hamel, napisao je knj-
gu Journael, van de ongeluckighe Voyagie
van't Jacht de Sperwer, etc .... (Prikaz zlos-
retnog putovanja jedrenjaka Kobac i pusto-
lovine brodoloma na otoku Quelpart i korej-
skom kopnu (1653-1666) s opisom tog kra-
ljevstoa), koja je bila objavljena u Rotterda-
mu 1668. Drugo rano izdanje bila je knjiga
Arnoldusa Montanusa Gedenkwaerdige Ge-
zantschappen an de Kaisaren van_Japan
(Znameniti poslanici carevima, tj. Soguni-
ma), tiskana u Amsterdamu 1669. Premda
su ti prvi prikazi egzotitnih istotnih zema-
lja sadriavali vrlo vrijedne podatke, znan-
stvenija istra¥ivanja kultura i jezika Japana
i Koreje padaju u XIX stoljeée.

Philipp Franz von Sicbold, njematki lijeé-
nik, radio je za Nizozemce na Deshimi od
1823. do 1829. i sakupljao gradu koja je ob-
javljena u Leidenu izmedu 1832. i 1852. Na-
2iv von Seiboldovog rada je Nippon: Archiv
zur Beschreibung von Japan (Arhiv za opis
Japana). Zeljeli bismo navesti nekoliko sti-
hova iz pjesme korejskog trgovca napisane
prigodom susreta s von Sicholdom, koje je
preveo profesor Vos sa Sveutilidta u Leide-
nu'

(Ljudi iz) tri zemlje (Koreje, Japana i Nizo-
zemske)
sretofe se i zajedno se vescle,

Uéuvo, uzvilen skup je prireden i tko ga

chm sposoban Sovjek iz Nizozemske prea
sjedava,

U cijelom svom Zivotu nikada za Nizozem-
sku ne ul

Von Siebold nije obogatio samo knjinicu
Sveutilidta u Leidenu, veé je takoder donio
uzorke egzotitnog bilja Istoka. I danas se
‘mogu naéi nasadi i evijeée u botanitkim vr-
tovima Sveutilidta, koji potitu od izyorne
von Sicboldove botanitke zbirke.

Johann Joseph Hoffmann (1805-1878)
postao je prvi profesor japanskog na Sveuti-
Iiftu u Leidenu 1856. i ostao kao 3ef katedre
do 1878.

Gotovo 40 godina prodlo je dok 1917. dr.
Marinus Willem de Visser (1875-1930) nije
postao drugi profesor japanskog u Leidenu.
Dr de Visser poznat je po svom posmrtno
objavljenom radu Ancient Buddhism in Ja-
pan (Leiden 1935).

Dr Johannes Rahder dodao je nakon dr de
Vissera 1938 1 ostao u Leidenu do 1946,
kada je otifac i izgleda, preuzeo katedru na
Sveutilidtu u Yaleu.

Godine 1958. dr Frits Vos imenovan je za
redovnog profesora japanskog i korejskog na
Sveutilidtu u Leidenu, nakon 3to je bio lek-
tor japanskog od 1946. Profesor Vos otitao
je u mirovinu 1983, ali jo§ uvijek aktivno
sudjeluje u istra¥ivanju koje vodi Centar za
japanske i korejske studije.

! DrF. Vos Korean Studies in the Netherlands.
e P Bl s
rencije o korejskim studijama 1979,



Institut Kern, Sveudiliste u Leidenu

Vite od 200 godina nakon objavljivanja
prijevoda sanskrtskog teksta u Nizozem-
skoj, Hendrik Kern (1833-1917) postao je
prvi profesor sanskrta na Sveutiliitu u Lei-
denu. Premda je Sir William Jones ukazao
na vainost sanskrta za istraZivanje »zapad-
nih jezikac jo§ u XVIIT stolje¢u, sve do 1865.
to nije bilo dovoljno vaino da bi se osnovala
odvojena katedra za razvoj istrazivanja te
vrste. U »In memoriame za Hendrika Kerna
(napisao profesor arapskog C. Snouck Hur-
gronje) nalaze se izvjesni nagovieltaji tedko-
éa s kojima su se sukobljavali nizozemski
znanstvenici koji su pokusavali utemeljiti
Katedru za sanskrt. Tu se spominje iznena-
denjeistaknutog nizozemskog dravnika
kome se pristupilo sa zahtjevom da pomog-
2 osnivanje katedre za studij indologije. $
uzvikom tudenja na molbu da sudjeluje u
takvom ekstravagantnom planu, rekao je da
ne mo¥e razumijeti zadto bi sveutilidte gdje
ss¢ ute hebrejski, arapski, kaldejski i sirij-
skic 7eljelo dodati jos jedan orijentalni jezik.
Ipak je napomenuo da smatra vrlo pohval-
nim §to se mladi nizozemski znanstvenik
(Kern) latio ufenja sanskrta.

Kern se potvrdio kao yrlo svestran znan-
stvenik koji je objavio znatajne radove na
raznim poljima istrazivanja. Zeljeli bismo u
sklopu ovog &lanka spomenuti dviie dobro
poznate knjige o budizmu,

1882, profesor Kern objavio je Geschiede-
nis van het Buddhisme in Indié u Haarlemu,
anjegov Manual of Indian Buddhism objav-
ljen je u Enciklopediji indo-arijskih istra
vanja, 1898.

Nasljednik dr Kerna, J. S. Speyer
/1859-1913) nastavio je tradiciju budistit-
kih studija u Leidenu njegoy prijevod Jata-
kamale od Arya Sure, objavljen je 1895. u
“The Sacred Books of the Buddhistse, a
1906. uredio jo izdanje Avadanasatake u
Bibliotheca Buddhica.

Speyera je naslijedio dr J. Ph. Vogel 1914.
Profesor je Vogel bio prvenstveno arheolog,
ali zanimanje za pozadinu azijske umetnost
odvelo ga je u tumatenje mnogih tekstova.
Jedan od njegovih dobro poznatih nizozem-
skih radova pojavio se u prijevodu 1936. u
Oxfordu pod naslovom Buddhist Art in In-
dia, Ceylon and Java.

Premda Johan van Manen (1877-1943)
nije nikada pripadao nastavnom osoblju
Sveudilista u Leidenu, njegovo ime, bez
sumnje, treba biti spomenuto u vezi s budis-
titkim studijama u Nizozemskoj. Kao mla-
dié pretpostavljao je Sitanje svetih knjiga
budista i kineskih filozofa domatim zadaca-
ma. Kasnije, 1908, njegovi interesi naveli su
a da ode u Adyar pored Madrasa, gdje je us-
koro postao >suradnik—knjiznitar< u Ad-
yarskoj knjiZnici. Tamo je razvio osjet za
*lov na rukopises. Godine 1916. otitao je iz
Adyara umalo selo na granici Indije i Tibeta
da naudi tibetski jezik. Glavni poticaj za
utenje tibetskog bila mu je njegova Zelja da
uzmogrie ditati tibetske budistitke svete
tekstove. Tokom narednih godina vam Ma-
iien ne samo da je uspio kao utenik tibet-
skog, nego je takoder sakupio zbirku tibet-
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skih blokovima tiskanih rukopisa. Van
Mannenova zbirka, koja sadrii i oko 200 sa-
nskriskih rukopisa na palminom lidu, fuva
se u knjiznici Sveutilidta u Kernu.

Nasljednik profesora Vogela, F. B. J. Kui-
per pripomogao je uvodenje nove katedre za
budistitke studije na Sveutilidtu u Leidenu,
prve u Nizozemskoj. Dr 1. W. de Jong postao
je 1959. prvi profesor na toj katedri. U syom
nastupnom izlaganju prof de Jong istakao je
da se utemeljenje katedre za budistitke stu-
dije podudara s 2500. obljetnicom Buddhi-
nog uzlaska u nirvanu.

Dr de Jong oti3ao je iz Leidena u Austra-
liju 1966. da bude profesor na Fakultetu za
azijske studije, Australskog Nacionalnog
sveutilifta u Canberri

U razdoblju od 1967. do 1972, katedru za
budistitke studije driao je profesor D. Sey-
fort Ruegg.

Dr T. E. Vetter postao je profesor budis-
titkih studija 1974. i sada predaje, objavlju-
je i nastavlja istrazivanja u Leidenu. Dr M.
Witzel postavljen je za profesora sanskrta
1978. Tako se uglavnom bavi vedskim, sa-
nskrtom i staroiranskim, dr Witzel se tako-
der zanima za vedske elemente u budistit-
kom obredu.

Sinoloski institut, Sveudiliste u Lei-
denu

Premda je ozbiljna trgovina izmedu Nizo-
zemske i Kine zapotela relativno kasno, ni-
zozemski misionar na Javi, Justus Hernius,
veé je 1628. zapoteo sastavjati kinesko-ni-
zozemsko-latinski rietnik.

Gustave Schlegel postao je prvi profesor
kineskog u Leidenu 1865. U tlanku iz 1893
»De betrekkingen tusschen Nederland en
China volgens chincesche bronnen:? (Odno-
si Nizozemske i Kine na osnovi kineskih iz-
vora), profesor Schlegel navodi ulomke iz
prijevoda ctnografskog dijela Kineske en-
ciklopdije? poznatog kao >Chapters on the
Geography and History of the Border Coun-
triese. Tu se navodi da Nizozemei pripadaju
grupi poznatoj kao »zapadni barbaric i nazi
vaju ih scrvenoglavic. Prema ljetopisu dinas-
tije Ming nadalje su opisani kao ljudi s du-
boko usadenim ofima i dugim nosevima.
Brade, obrve i kosa su im potpuno crveni.
Tekst takoder kazuje da su im stopala vrlo
velika i tijela ogromna. Ti rani opisi bacaju
zanimljivo svjetlo na na¥e praoce pomorce.

Profeaors Schlegdla nasledl Jo oiogoy
utenik J. J. M. de Groot, 1902. Vide zainte-
resiran za etnologiju i kinesku rzhgl)u nego
njegov prethodnik, de Groot je napisao do-
sta radova koji se bave obredima u Kini. Ze-
ljeli bismo spomenuti jedno izdanje, Le code
du Mahayana en Chine; son influence sur la
vie monacale et sur le monde Laique (Ams-
terdam 1893)

2 Bijdragen tot de Tual-Land-en Volkenkunde
van_ Nederlandsch-Indié, Volume 42. The Hague,
1893

3 Koe kin toe schoe tsih tschinge

4 Ho-lan poe loei khao
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Godine 1930. 7. J. Duyvendak postao jo
profesor i utemeljio jo danatni Sinolodki in-
stitut u Leidenu. Ni profesor Duyvendak ni
njegov nasljednik A. F. P. Hulsewe, koji je
preuzeo katedru 1956, nisu bili skloni pod-
rutju religije i filozofije.

Ali, 1962, u Leidenu jo utemeljena nova
katedra za istoéno azijsku povijest koju je
preuzeo dr E. Ziircher. Njegova doktorska
teza pod naslovom The Buddhist Conquest
of China, The Spread and Adaptation of
Buddhism in Early Medieval China, obra-
njena 1950, postala je standardnim djelom o
povijesti budizma u Kini.

Nakon 3to se 1975, profesor Hulsewe po-
vukao u mirovinu, 1976. dr W. L. Idema po-
stao je profesor kineskog jezika i knjizev-
nosti.

Institut za orijentalne jezike, Sveu-
Ciliste u Utrechtu

Profesor Willem Caland postavljen je za

prvog profesora sanskrta na Sveusilidtu u
Utrechtu 1906. Caland, jedan od Kernovih
utenika, bio je vrstan znalac vedskog i jo¥
uvijek su dobro poznati njegovi pomni pri-
jevodi i tumatenja indijskih obrednih tek-
stova.
J. Gonda je 1932. naslijedio Calanda i dr-
#a0 je katedru do 1974, kada se povukao u
mirovinu. Plodan pisac, Gonda se, kao i nje-
gov prethodnik, prvenstveno bavio ved-
skim, ali najmanje dvojica od njegovih ute-
nika bavili su se istrazivanjem na podrutju
budistikih studija. U vezi s tim posebno
treba spomenuti dr Riu Kloppenborg koja je
objavila niz radova o theravadskom budiz~
‘mu. Sadadnji profesor sanskrta na Syeutilid-
tu u Utrechtu, W. Bodewitz, dijeli sklonost
svojih utenih prethodnika prema vedskim
studijgma.

Uranjanje u proslost, da bi se ocijenila sa-
dasnjost, ima svoje prednosti i nedostake.
Da bi se dala potpuna slika budistitkih stu-
dija u Nizozemskoj, bilo bi potrebno neko-
liko Sirih zavrinih naznaka. Medutim, mi
éemo jod samo ukazati na objavljene radove
o budizmu u Indoneziji, koje smo ukljugili u
nadu bibliografiju. Kroz nju smo pokuiali
predotiti tradicije ito leje iza raznih nizo-
zemskih znanstvenih ustanova, kao i dio sa-
dadnjih istrazivanja u Nizozemskoj koja ne
potpadaju ni pod jednu od prethodno spo-
menutih ustanova. Ona su uvritena u bib-
liografiju pod zasehnom, ali ne manje vas-
nom, kategorijom: RAZNO.
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U Leidenu, ljupkom sveutilifnom centru
Nizozemske, odriana je od 23. do 29. kolo-
voza 1987. godine VII svjetska sanskrtska
Konferencija. Ona se odriava svake treée,
nije svake druge godine, kao dio redovne
djelatnosti Medunarodnog udruzenja za sa-
nskrtske studije (International Association
of Sanskrit Studies), a u organizaciji nekog
od sanskrtskih centara. Domaéin ovogodii-
nje konferencije bio je Institut Kern' Sveu-
ilidta u Leidenu, &iji su Elanovi besprijekor-
no organizirali rad, smje¥taj i jednotjedni i-
Vot za oko 250 sudionika konferencije.

Kroz pet radnih dana sanskrtisti iz 24
semlje Azije, Amerike, Evrope i Australije
(iz Jugoslavije sudjelovali su M. Jezié i Z.
Mati¥ié) iznijeli su rezultate svog rada u ok-
viru dyadesetak radionica i tridesetak sekei
ja. Najavljeno je bilo 20 radionica i 30 sek-
cija, ali zbog pojedinih otkazivanja kao i na-
javljivanja u zadnji tas, neke su od radionica
i sekeija djelomitno promijenile svoju fizio-
nomiju, a neke su opet prodirile svoj rad na
jednu sesiju vie. Kako se paralelno odvijao
rad u 5-6 sekcija i radionica svatko je prema
svom izboru mogao dobiti tek djelomitan
direktni uvid u tok konferencije. Knjiica sa
sajecima na vrijeme najavljenih referata i po
satima toéno razraden program rada sekeija
(one su se najavljenog rasporeda uglavnom i
driale) olaksali su praenje i sudjelovanje u
programu. Grupiramo li tematski predmete
bavljenja pojedinih sekcija i radionica, po-
kazuje se da ih se najvile bavilo lingvistié-
kim, vedskim i filozofskim temama, te knji-
Jevnim odnosno knjiievno-teoretskim pita
njima, kao i odredenim aspektima hinduiz-
ma

ojedina poglavlja jezitne problematike
razmairala su se u 5 radionica i 4 sekcij

dominirali su referati koji se bave pitanjima
vezanim uz opuse Paninija i Patajalija, a
rad jedne radionice bio je posvecen vedskoj
sintaksi, podrutju na kojem ostaje jo¥ mno-
g0 toga da se istrazi. Unutar gramatitkih
tema kojima je posveéen seriozan is
vaki rad, gesto u svojim dometima razum-
ljiv samo u¥im specijalistima, naSao se i
provokativni referat S. P. Thompsona o mo-
guénostima da Paninijey sistem karaka pru-
Ji osnovu za univerzalnu gramatiku. Bile su
sastupljene i jezitne teme iz srednjeindoa-
rijskog kompleksa, a svakako je za jezitne
sladokusce poslasticu predstavljao referat C.
P. Zollera o banganiju, indoarijskom pahs
skom idiomu iz sjeverozapadnog Garhwala
u blizini granice s Himadal Prade3om, koji
za razliku od svog jeziénog okruzja duva dva
drevna leksitka sloja, sloj sanskrtskih rijeti
medu kojima se nalaze i neke svedskes, te
sloj indoevropskih rijeéi koje ne spadaju u
indoiransku skupinu jezika, ve¢ u skupinu
jezika kentum. S obzirom na nizozemsko

raji-

! Institut nosi ime utemeljitelja sanskrtskih stu-
dija u Nizozemskoj Johana Hendrika Caspara Kerna
(1833-1917), utenika Webera, ija j plodna diclatnost
\ sanskrisko, avestitkoj, starojavanskoj § austronezij-
skoj flologij ostavila trajan trag u izdanjima sanskrt-
skih astronomskih tekstova i sanskrtskih natpisa iz
Indoneaije, ko i u suradnji na petrogradskom sanskrt-
skom rjeéniku; Kern o izradio § dodatak Childersovom
oalijskom rjeéniku.
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VII svjetska
sanskrtska
konferencija

Buda (Gandhara, Pakistan, 11 vek)

prvenstvo u proutavanju jugoistotne Azije
bili su relativno brojni referati o sanskrt-
skim natpisima s tog podrutja i elementima
sanskrta u malajskom i u bahasa Indonesia.
Radionica posveéena Indiji kao jezi¢nom s
vezu pokazala je da istralivanje konvergent-
nih crta indoarijskih i dravidskih jezika do-
biva dva nova vrsna poslenika, G. H. Schok-
kera i A. Govindakuttyja, od tijeg dalinjeg
rada treba ofekivati vrijedne rezultate. Po-
kudavajuéi korelirati arheoloske, tekstualne
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i lingvistitke rekonstrukeife protohistorije
Juzne Azije A. Parpola je u istoj radionici iz-
nio zanimljivu tezu o identitetu vedskih
Dasa; uzimajuéi u obzir bronanodobnu
Kulturu s podrutja Baktrije (oko 2500-1800
pr. ne.) i tamo nedavno otkrivene gradove,
smatra da Dase pripadaju jednom pred-
rgvedskom valu arijskih plemena.
Razlitita poglavlja vedske egzegeze bila

su tema dvadesetak referata u tri sekcije,
dok se o naravi some, te o ustroju i znatenju
obreda vodila diskusija u dvije radionice.
Pojedina vedska pitanja bila su obradivana i
u referatima u jeziénim sekcijama.

0d filozofskih tema najzastuplienije su
bile buddhistiéke (2 radionice i 2 sekeije;
sudjelovali E. Steinkellner, D. 5. Ruegg, A.
Wayman i dr.), nisu mimoidene ni dinistit-
ke, jedna je sekcija bila posvecena yogi, a u
druge dvije najvise je referata obradivalo iz-




abrana poglavija iz vedame Painju je izaz-
vao izvedtaj G. M. Bongard-Levina o radu na
daljnjem izdavanju mkopua iz Turfana. Oni
uz izvorne mahajanske spise, dini se lokalne
tradicije, te nesto vadrajanskih, sadrie i tek-
stove buddhistitkih drama te strutne litera-
ture (metrika, gramatika, medicina, niti-
sastra). Po prvim procjenama pisani su sa-
nskrtom u kojem nije prisutan prakrtski,
ve¢ utjecaj lokalnih jezika.

Iz knjizevne problematike najvise je refe-
rata bilo vezano uz sanskrtsku dramsku tra-
diciju pa su tri sekeije nosile isti naziv >Dra-
ma i knjiZevnost«. Pitanjima poetike, esteti-
ke i knjizevne kritike bavila se jedna sekcija
i jedna radionica. Pokuavajuéi da sagleda
da li suyremeni strukturalizam rasvjetlj
i poetitka shvaéanja koja impliciraju riti i
dhvani/rasa E. Gerow je razlofio lingvisti-
ke i semantitke pojmove vaine za razumi-
jevanje tih poetitkih 3kola, a B. K. Matilal je
u izlaganju o vakroktiju nastojao prikazati
Kuntakino djelo kao sviédofanstvo o tome
kako pjesnik, a ne filozof tumadi i prihvaéa
kn]xxevno dielo. Zamml)lv je bio i referat 8.

Liénosti i dogadaji

odvijao se besprijekorno i u dobroj atmosfe-
ri popracenoj spremno3éu sluzbenika s in-
formacionog pulta da uvijek i u svemu po-
mognu. Organizatori su se pobrinuli i za
drutveni Jivot, pa je uz prijeme za dobro-
dodlicu i rastanak, organiziran i posjet vel
koj medunarodnoj drazbaoni cvijeca, Nacio-
nalnom etnolodkom muzeju, te etnolotkom
parku s kuama i viotrenjatama iz 17. sto-
ljeéa. Za vrijeme trajanja konferencije upri-
litena je i prodajna izloZba knjiga najveéih
izdavata indolodke literature na kojoj su se
mngh dobiti i popisi pojedinih specijalizira-
nib serija vecih i manjih izdavata

Bl e Konferencije sudionike su po-
adravili prigodnim rijefima i govorima rek-
tor Sveudilidta u Leidenu J. J. M. Beenakker,
predsjednik Medunarodnog udruzenja sa-
nskrtskih studija R. N. Dandekar i predsjed-
nik organizacionog komiteta ove konferen-
cije J. C. Heesterman. Na zavrinoj je sjednici
govorio i jedan od doajena indoloskoh studi-
ja u Nizozemskoj F. B. J. Kuiper o syojim is-
kustvima u sanskriskim studijima. Na toj su
Konferencijiublalent sumorni tonovi s otva-
ranja buduénosti

koja je sa
po\u.m interpretinals drenus kho Erovn
tipa dedi. U referatima o sanskriskoj knji-
sevnosti danas isticalo se vitalnost sanskrta
kao kreativnog medija i u nade vrijeme.

 Da istrazivanje hinduizma postaje sve ra-
Sirenije mogli smo se uvjeriti i na ovoj kon-
ferenciji; dvije sekcije i jedna radionica bile
su posveéene agamama i tantrama, a tri
sekeije i jedna radionica mjestima hododai-
G i njihovu odnosu prema_tradicionalnoj
knjiZevnosti. Razliditi aspekti hinduizma
bili su teme referata u dvije sekeije. Najpro-
vokativniji referat bio je onaj H. von Stie-
tencrona koji je zastupao stanoviite da hin-
duizam treba promatrati kao vide religija,
ne kao jednu religiju. Svoju jo hipotezu ar-
gumentirao interpretacijom juinoindijskog
Sivaistitkog obrednog prirutnika (obuhvaéa
razdoblje 8-13. st. ?) ne osvréuéi se na neo-
‘hinduizam, pa je i diskusija s neohinduisti¢-
kih pozicija bila usmjerena protiv njegove
hipoteze kojom je on, Eini se, Zelio rijediti
problem brojnih proturjetja u hinduizmu,
ali u cjelini gledano polazeéi s evropskih
teoretskih stajalidta.

d strutne literature bila je zastupliena
medicinska u jednoj radionici i jednoj sekeiji
u kojoj su izlagani i referati o indijskoj ast-
ronomiji. Razlitita pitanja vezana uz dhar-
masastru kao 3to su razvod braka, hrana,
lov, eutanazija, sehagamana (sati), odnos
opée i pojedinatne dharme, bila su predmet
izlaganja u jednoj radionici. Epovi i purane,
glazba, likovne umjetnosti, mit, sanskrt i
kompjutor, te povijest indologije nadli su s
po jedne sekeije ili radionice.
ja jo pokazala da prevladava
lolo3ko bavljenje sanskriskim tekstovima i
kulturom, ali da se rezultate filoloSkog rada
sve Geice pokulava interpretirati i u kontek-
stu znanstvenih disciplina kojima pojedini
tekstovi pripadaju, odnosno onih s kojima
se nalaze u interdisciplinarnoj vezi.

Zahvaljujuéi poirtvovanosti organizato-
ra, osobito tajnika organizacionog komiteta
1 Bronkhorsta, opseZan akademski program

studija i najavljeno je mjesto i vrijeme odr-
Javanja iduée konferencije. Bit ée to Be
1990. godine

Q

Zdravka Matiié
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Umetnost
juzne

Indije

U maju ove godine dva dana u Zagrebu
bila su oznatena kulturom juine Indije. U
suradnji 5 ambasadom Indije u Beogradu
2 orijentalistiku HFD-a uprilitila jo
u Muzejskom prostoru bogat program po-
sveéen plesu, glazbi i knjizevnosti dravid-
skog juga. Nadahnutim uvodnim rijedima
gospoda Shyamala B. Cowsik, savetnica In-
dijske ambasade otvorila je program 7. 5. i
pripremila prepunu dvoranu posjetilaca na
susret s juinoindijskom plesnom tradici-
jom. Posjetioci su zatim uz pomoé videoka-
zeta mogli ukivati u ljepotama klasiéni in-
dijskih plesova, prikazanih onako kako ih je
#iva tradicija safuvala veZuéi ih uz popular-
ne prite, nerijetko profete i humorom i po-
nekom crtom narodne plesne tradicije. Ugo-
da]u je doprinosila i atmosfera u dyorani ko-
m je dominiralo nekoliko figura Sive nata-
Tt Danlatlo predavanje Mirjane Simun-
die 0 osobitostima juinoindijske glazbe bilo
je popraeno snimljenim primjerima i vi-
deokazetama. Tako smo uz dofivljaj sluda-
nja osebujne glazbe koja uvlati u sebe kada
joj se prepustimo, imali priliku vidjeti i iz-
vodate i instrumente i njihov nain medu-
sobnog komuniciranja za vrijeme izvedbe.
Sazeto i pregledno provela nas je Biljana Ro-
mié kroz dvomilenijski vijek trajanja tamil-
ske knjizevnosti. Svoje izlaganje oZiviela jo
citatima ulomaka nekih pjesama, tako da jo
drugi Klasitni jezik Indije — tamilski te ve-
Zeri_zazyonio zagrebatkim prostorima u
prelijepom recitiranju jedne gospode iz Ta-
milnadua. Po¥eljeli smo da manje poznatu,
ali ne manje zanimljivu tamilsku knjisevnu
tradiciju bolje upoznamo. Osobito su nas za-
interesirale moguénosti utjecaja_tamilske
knjiZevnosti na sanskrisku, naznaene u ne-
kim indoloskim istraivanjima. Najavljeni
susret s juinoindijskom arhitckturom otpao.
je iz tehnitkih razloga, pa smo zbog toga
imali priliku da nedto dufe i opulteno u¥i-
vamo u glazbi:

)

Krunoslava Slobodan




udjum Trungpa

Aprila ove godine umro je Cudum Trung-
pa rinpode (Chogyam- Trungpa). Roden
1939. u Tibetu, Trungpa je kao defak odve-
den u manastir u Surmangu, jer je smatran
tulkuom, inkarnacijom lame. Obrazovan u
tradiciji sekti kagju i njingma, dostigao je
stepen khenpo (3to odgovara doktoratu na-
uka u zapadnom obrazovanju). Iz Tibeta je
otifao 1959. posle uguienja ustanka Tibeta-
naca i boravio je u Indiji do 1963, kada od-
lazi u Englesku. Na Oksfordu je studirao
Komparativnu filozofiju i religiju, posle Zega
jo u Skotskoj osnovao centar budistitke me-
ditacije u tibetskoj tradiciji, Samje ling

Ofenivii se 1970. i postavdi tako laik,
predao je u SAD. Najpre je osnovao centar
Tigrov rep (Tiger Tail), a potom Institut Na-
ropa u Boulderu, u Koloradu, 1977. godine.
Iako preteino vezan uz tibetsku tradiciju,
Institut Naropa jc od potetka bio zamisljen
interdisciplinarno i internacionalno. U pro-
gram su osim budistitke filozofije i medita-
cije postepeno ukljutivani sadriaji tradicije
zena, borbenih veitina, psihologije, mu,m
fizike, kibernetike, knjievnosti ... Pred-
avati, demonstratori i voditelji su bili ljudi
razlititih profila i nacionalnosti: od pesnika
kao 8to j¢ Alen Ginzberg do muzitara (Dion
Kejd2) i li¥nosti izvan svake kategorizacije
kao §to bili Ram Dass, Agehananda Bharati,
ili ugledni psiholozi kao ¥to je Gregori Bejt-
son. (U jednom od narednih brojeva objavi
Gemo oplirniji prikaz ove institucije). Posle
dvanaest godina Institut Naropa je 1986.
dobio akreditaciju, tj. njegove diplome su od
tada priznate kao diplome visoko¥kolske in-
stitucije. Trungpa je u meduvremenu obja-
vio sledeée knjige: Born in Tibet, Meditation
in Action, Cutting Through Spiritual Mate-
rialism, The Myth of Freedom, Journey Wit-
hout Goal, Mudra i Shambala: The Sacred
Path of the Warrior. Sa Diesikom Frimentl
(Freemantle) je natinio i objavio novi prevod
Tibetske knjige mrtvi

Frenetiéna aktivnost i neuredan Zivot na-
rutili su Trungpino zdravlje.

Kulture Istoka

Umro
Cudum
Trungpa

Svojom aktivnodéu i pisanjem Trungpa je
mnogo doprineo Sirenju tibetske tradicije i
budizma na Zapadu, a svojim organiz:
nim sposobnostima i institucionalnom uob-
ligenju »susreta Istoka i Zapadac.

Prema tibetskim obitajima i ritualu kre-
miran je 26. maja o. g u centru Karmen-
Choling koji je osnovao u Vermontu pre 17
godina kad je doSao u SAD.

)

D. Pajin

cio-
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Figura Maitreje (Veliki Buda iz Lesana), Kina VIII vek



Ideja o stapanju umetnosti i kultura raz-
vila se u severozapadnom delu Indije, i u
okolnim zemljama, u IV veku p. n. ¢., kada
je Aleksandar Veliki krenuo ka Istoku. Mno-
gi gréki viadari posle njega, oko podrutja
Sogdijane, Bactrije, Gandhare, Swata, Hera-
ta, centralnog Avganistana, Baludiistana,
Kandahara i Taxile, pokufali su da se otisnu
prema istoku gde bi Jirili grtku kulturu, Gr-
&ki vladar Euthydem (230-190. p. n. e.) kre-
nuo je prema Fergani na putu za kineski
Turkestan. On je Jeleo da ponovo otvori sta-
ri put za Kinu kojim se stizalo do Sera, gde
je bilo i sredidte trgovine zlatom oko jezera
Tasyk-kol. On je doprineo Sirenju helenistit-
Lih ideja na Dalekom istoku. Dolazak Grka
u Indiju ne samo da se osetio polititkom %i-
votu, veé je u velikoj meri uticao na umet-
nost i kulturu, kao 3to se vidi u umetnosti
Gandhare. Ova umetnitka tradicija vreme-
nom se prenela do centralne Azije i Kine.

Na Istoku se desilo neto sliéno. Da bi
sklopio savez sa Yiieh-chi, dto je kineski na-
ziv za pleme koje nije kinesko, protiv opas-
nog zajednitkog neprijatelja — Huna, kines-
ki car Han Wu~di poslao je svog izaslanika
Zhang Qian-a na Zapad: Ova misija, koja je
dovela do velikih poteskoéa, zarobljenidtva i
mutenja, koitala jo Zhang Qian-a deset go-
dina Zivota. lako misija nije uspela u svojoj
zamisli, dodlo se do drugih vainih rezultata.
Kineski car, uvidevii potrebu za odriavanje
veza sa Zapadom, otvorio je od 138. do 115.
godine p. n. e. Put svile.

Chang’an ili XP'an u provinciji Shaanxi, u
tovreme jo bio glavni grad kineskog carstva
i polazna tatka Puta svile. Odatle je put da-
lje vodio kroz centralnu Aziju i dalje prema
zapadu, na jug podrutja Oxus, kroz Persiju
i na kraju do Aleksandrije u Egiptu. Mnogi
‘manji putevi odvajali su se od glavnog i tako
gradili trgovatke veze izmedu susednih ze-
malja kao: veze izmedu severozapadnog i is-
totnog dela Indije i Kine i centralne Azije.

Pored kopnenih, postojao je i morski put
koji je povezivao Kinu i Indiju preko jugois-
toénih zemalja kao 3to su Sumatra, Java, Sri
Lanka. Cuveni hodofasnik, Fa-hsien
(399-414) vratio se ovim putem u Kinu,
prethodno obitavdi budistitka hodotasna
sredita centralne Azije i Indije.

Preko kopnenih i morskih puteva styore-
ne su materijalne veze izmedu Indije i Kine,
u obliku trgovatkih veza. Istoyremeno su
stvoreni i duhovni i kulturni kontakti izme-
du ovih dveju zemalja. Iz tih kontakata pro-
izidlo je i Sirenje budizma.

Ne zna se tatno kada je budizam stigao u
Kinu. Govori se, medutim, da je 61. godine
n.e. tadainji kineski car usnio zlatno oblitje
jednog indijskog sveca. Zatrazio je od svog
ministra Fu-yih-a da mu protumati znate-
nje ovog sna. Ministar ga je posavetovao da
posalje misiju od osamnaest ljudi u Indiju i
da zatra¥i da odande donesu knjige, slike i
kopije budistitkih statua. Misija je otisla
Zak do Avganistana. Godine 67. ona se vra-
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Put svile

Caja Hesner

tila u Louyang, tadainji glavni grad kines-
kog carstva, sa svetim knjigama i relikvija-
ma, Tom prilikom dosla su i dva indijska
svedtenika — Matanga i Gobharama. Godine
68. izgraden je poseban hram, nazvan Hram
belog konja, da bi se’ove knjige, slike i re-
likvije satuvale. Ovo je bio prvi budistitki
hram istotne Han dinastije i on ima 4 vele-
lepne dvorane i jedan pavilion. U istom
kompleksu nalazi se i pagoda Chi Yun, iz-
gradena u stilu dinastije Tang, Pomenuti in-
dijski sve3tenici Ziveli su u tom hramu i pre-
vodili indijske duhovne knjige na kineski.
Oni su tu i sahranjeni i nad njihovim osta-
cima izgradena je hemisferna grobnica. Na
vratima stupe stoji natpis na kineskom koji
Kazuje da je ovaj spomenik izgraden za vre-
me dinastije Ming. OSigledno je da su Kinezi
‘mnogo cenili ove indijske sveitenike koji su
doprineli Jirenju budizma u Kini.

Mnogi nautnici veruju da je 0vo bio prvi
korak u cilju direnja budizma u Kini, pa
moida i potetak verskih kontakata dveju
zemalja. Od I veka poSine stalan priliy in-
dijskih svestenika u Kinu. Oni su donosili
svete knjige koje su Euvane u mnogim ma-
nastirima. To kazuje da su Kinezi poteli po-
stepeno da pribvataju budizam. Verska iti-
va prevodila su se sa sanskrita na kineski.

Centralna Azija odigrala je vitalnu ulogu
ustvaranju ovog kontakta izmedu Kine i In-
dije. Put svile raévao se po centralnoj Aziji
i ovim drumovima prenosio se budizam iz
Indije u Kinu. To su éinili budistitki svel-
tenici, kako iz Kine tako i iz Indije, koje jo
put u povratku vodio kroz centralnu Aziju.
Najistaknutija imena medu njima su Fa-
hsien (399—414) i Zhuang (629-645). Oni su
pisali opdime putopise u kojima su verno
prikazali mesta kroz koja su prolazili, kako
u centralnoj Aziji tako i u Indiji. Obojica su
sa sobom donela budistitke skulpture koje
su kasnije postale osnova za mnoge slike i
skulpture, Guvenu Dayan pagodu, koja se
nalazi u Velikom hramu Gien u gradu
Xi’an, izgradio je car Gaozong iz dinastije
Tang 625. godine n. e. Cuveni hodotasnik
Xuan Zhuang prevodio je u njoj svete knjige
koje je doneo iz Indije. U osnovi pagode sa
obe strane juinih vrata nalaze se kamene
ploe sa natpisima ispisanim rukom Euve-
nog krasnopisca iz perioda Tang, Zhu Sui-
ling-a. Jedan natpis napisao je car Gaozong,
a drigi car Taizong. Taj drugi je predgovor
budistiéke svete knjige koju je preveo Xuan
Zhuang.

dno od najva¥nijih mesta drevne Kine

n
Koje je privlatilo ljude iz unutradnjosti i iz
inostranstva bio je Luoyang. Vaino je da se
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napomene da je on dvanaest puta bio pre-
stonica za yreme razlititih dinastija koje su
viadale Kinom izmedu severne Wei dinastije
(386-534) i dinastije Tang.

Luoyang zauzima vitalno mesto u istoriji
Kine, a i Indije, jer se iz Luoyang-a budizam
dalje Sirio ka jugoistofnoj Aziji, Japanu i
Koreji. On je kolevka tri religije: budizma,
konfutijanizma i taoizma. Izmedu perioda
Severne Wei dinastije i dinastije Tang sagra-
deno je desetak hiljada budistitkih hramo-

danadnjeg, a medu njima su: Hram belog ko-
nja, pecine Longmen i Hram velikih budis-
titkih besmrtnika. Tvrdi se da je u Hramu
belog konja Zivelo oko deset hiljada sveste-
nika. Do sada je otkriveno na nekih hiljadu
arheolotkih nalazidta u Luoyang-u oko 400
hiljada relikvija.

Na osnovu arheologkih analiza i pismenih
dokaza sasvim je jasno da su postojali bliski
kontakti izmedu Indije i Kine od prvog i
drugog veka nove ere, ako ne i ranije. S vre-
mena na vreme indijski svedtenici dolazili
suu Luoyang da prevode budistitke teksto-
ve. Isto tako kineski svedtenici i hodotasnici
§li su za Indiju da se poklone Budi i da iz-
utavaju budistitku filozofiju i religiju. Ova-
ko blizak odnos Indije i Kine jasno se vidi i
na skulpturama i slikama peéina Longmen.
Pedinska umetnost Longmen potela je da se
stvara u éetvrtom veku a zavriena je do de-
setog veka nade ere. Po jednom kuratoru,
struénjaku za pecinsku umetnost Longmen,
nekada je tu bilo oko 2100 peéina razlidite
velitine sa oko sto hiljada skulptura na ko-
jima je nadeno tri hiljade Sesto natpisa.
Longmen, sa najveéim brojem peéina u celoj
Kini, predstavlja najraniji primer budistitke
pecinske umetnosti u zemlji. Taj jedinstveni
spomenik prati razvoj ovog stila u umetnos-
ti od njegovog najranijeg, pa sve do Tang pe-
rioda.

Sve peéine imaju manje-vide istu temati-
kui kompoziciju. Figure su postavljene sko-
10 u jednom te istom sledu. U tipiénom po-
retku imamo Budu kao centralnu figuru ob-
oZavanja, a njemu uz hok stoje sveStenici i
bodhisattve. Na zidovima su naslikane ili
hiljade Buda ili scene iz Budinog Zivota. Ta-
kode su prikazane i skulpture osamnaest
Arhat-a. U hramu Fengxian, koji je hram
oboJavanja predaks, izrezbaren je ogroman
Buda u sedeéem stavu, poznat kao Lokesva-
raraja, visine 17,14 metara. Sa njegovih stra-
na nalaze se sveltenici Ananda i Kasyapa, i
Bodhisattve Manjusri i Avalokitesvara. U
daljem nizu ovog poretka izrezbarene su po
dve velike figure Lokapalas-a. Ovo je jedna
od najupedatljivijih peéina i pod izrazitim
grtko-rimskim uticajem. Usnisa — orte lica,
za koje su karakiristitne spirale nalik
tkoljki pusa, imaju veliki sliénost sa onima.
na licu Gandhara Buda. Pored tipitnih
Gandbara elemenata, otkriva se i veliki broj
primera indijskih uticaja na raznim dekora-
tivnim motivima, ornamentima, cvetnim
dezenima, arhitektonskim motivima, crta-
ma lica i odorama. Budina uzdignuta figura



Bodhisatva na putu svile (Kina)
impozantnog je karaktera, zajedno sa izvan-
rednim figurama svestenika, Lokapalas-a i
bodhisattvi. Kontemplativno lice Bude zrati
izrazom saosefanja. Stepenicama se stize do
Lokesvararaje i veé na prvi pogled posetilac
biva opinjen ovom Zivahnom skupinom.

Na Putu svile nalazi se i veoma vaino
gradsko podrutje Dunhuang. Pecine Mogao
isklosane su u stenama du istotne strane
brda Mingsha. Ovo podrutje nalazi se na ne-
kih dvadeset pet kilometara jugoistofno od
grada Dunhuang. Sudeéi po natpisu iz Tang
perioda prva peéina bila je isklesana oko
366. godine nade ere, a stanovnidtvo Dun-
huanga nastavilo je da obraduje i slika peci-
ne sve do devetog i desetog veka. Gospodin
Wenjie Duan, predsednik Akademije istraji-
vanja u Dunhuangu, tvrdi da je ovo jedan od
najbolje ofuvanih budistitkih spomenika u
Kini. Trenutno su u dobrom stanju samo
Zetristo devedeset dve peéine sa dovrienim
slikama i skulpturama,
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Lokacije peéina, slike i skulpture posedu-
ju neverovatnu sliénost sa onima u Ajanti.
Dunhuang je bio jedan od najveéih centara
budistiéke religije i umetnosti, &ije korene
vute iz Indije. Zidove peéina umetnici su
naslikali dofaravii scene iz Budinog Jivota
kao &t su one ispripovedane u Jataka-ma
Peéine su ukraiene ne samo slikama, veé i
ogromnim figurama Bude i bodhisattvi u
glini ili kamenu, zajedno sa drugim bogovi-
ma i boginjama budistitkog i Hindu panteo-
na. Veoma je zanimljivo prouditi pecinu broj
286 koja je isklesana i naslikana negde iz-
medu 538-539. godine. Centralna figura u
ovoj peéini, isklesana u poretku, je figura
Maitreye. Na zidovima sa svake strane po-
retka naslikan je niz Hindu bo¥anstava koja
se lako mogu prepoznati po svojim karakte-
ristikama. Levo od Maitreya naslikane su fi-
gure Kartikeya i Ganeda. Po verovanju Kine-
2a Kartikeya je Sisto dete Ganea, a po ve-
rovanju Hindusa on je uklonitelj svih pre-
preka. Desno od Maitreye vidi se troglavi,
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trooki i Sestoruki Siva koji sedi na syom no-
sabu— biku, i Sestoruki i troglavi Visnu koji
dr¥i svoja obeleZja — akru i padmu. Indra i
Brahma nalaze se ispod figure boga Vitnu.
Iznad tog poretka je red od desnaest figura,
ukljuivi i bodhisattve Sunca i Meseca i
dvanaest poklonika od kojih se Sest nalazi
na kotijama sa upregnutim tigrovima, a pre-
ostalih 3est u kotijama koje vuku feniksi. Sa
svake strane Maitreya nalazi se po jedan po-
Klonik. Kineski nautnici smatraju da ove fi-
gure predstavljaju Sesnacst sazveida.

Ogromna, impozantna figura Bude pogle-
da uprtog prema u3éu triju reka: Datu, Ming
i Qing Vi, jeste figura Maitreye, buduceg
Bude, i poznata je kao Leshan Da Fo ili Ve-
liki Buda iz Leshan-a. Veruje se da je ova og-
romna figura, visine 71 metar, zapoteta 71
a dovriena 803, godine. Iako veéa od pozna-
tih figura bude iz bamiyan-a.u Avganistanu,
koje su visine 53 i 35 metara, ona podseéa
na isto mesto. Ova skupina, isklesana u jed-
noj steni sastoji se od poredaka raz)
licine u kojima su prikazane ili Bude ili Bod-
hisattve. Centralna figura Maitreye u sede-
éom stavu evropskog stila gleda ka udéu tri-
ju reka. Vremenski uslovi oftetili su figure
a istu sudbinu dofiveo je i Maitreya. Ova fi-
gura je s yremena na vreme restaurirana.
Smatra se da su ovu velitanstvenu figuru
nadinili moreplovei i donatori u nadi da ée
ih Buda 3tititi od svake prepreke i opasnosti
ukljuéujuéi brodolom.

©

S engleskog prevela
Sladans Miadenovié
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Kornjata i zmija u zagrijaju (simbol jina), Japan, XIX vek



Akira Kurosava
Nesto kao autobiografija-
Institut za film, Beograd, 1986.

Kulture Istoka

Samuraj u kinematografiji

Nebojsa Curovié

Knjiga Neito kao ire
Kurosave videstruko je zanimljiva prosjetno
obrazovanom zapadnom Eitaocu. Najprije,
kao ispovjed jednog od najznatajnijih autora
svjetske kinematografije i jednog od najve-
éih umjetnitkih stvaralaca XX stoljeéa. Po-
tom, kao izvor informacija o japanskoj kine-
matografiji koja, zajedno sa jo3 svega pet-
Jost nacionalnih kinematografija, ima pravo
na atribut >velikac. Na kraju, Kurosavina
autobiografija prua uvid u jedan zbog mno-
go ega presudan dio moderne povijesti Ja-
pana — radi se o prvoj polovini XX stoljeéa
~ znatajan prije svega zhog definitivnog od-
bacivanja tradicionalnog feudalnog drustve-
nog modela i prodora civilizacijskih vrijed-
nosti Zapada, §to nije prodlo bez snainih po-
tresa na kulturnom, ekonomskom i politié-
kom planu,

urosavina liénost kao da je paradigma-
titna za to razdoblie, jer je reflektirala goto-
vo sve temeljne proturjefnosti tog vremena,
od sukoba tradicionalnog i modernog Japa-
na, Eija je realizacija na polititkom planu
bila opozicija autoritarnog i liberalnog, pa
do kontaminacije autohtonih kulturnih vri-
jednosti izvanjskim, prije svega zapadnim
utjecajima. Ako povijest modernog Japana i
svjedoi o tome koliko je bilo tesko pomiriti
tolike suprotnosti, Kurosavina osobna povi-
jest dokaz je da je to bilo ne samo moguée,
veé i da je suleljavanje tako raznorodnih vri-
jednosti moglo polufiti vrhunske (umjetnit-
ke) rezultate.

Akira Kurosava je roden u Tokiju 1910.

odine, na samom kraju razdoblja Meiji
(Meidi, te sjapanske viktorijanske cpohec,
kako je mnogi nazivaju, koja traje od 1868,
kada vlast preuzima car Mutsuhito (Meiji),
koji je izvrdio niz znatajnih reformi u na-
mieri da izvuée Japan iz feudalizma, pa do
1912. godine. To »doba prosvje
kojem Kurosava govori u svojim sjcéanjima
sa dosta nostalgije (posebno u poglavlju
»Mirisi ere Meiji i zvuci ere Taishos, 3840,
koje je jedno od najljepih u knjizi), bilo je
doba relativnog ekonomskog. prosperiteta,
ali i uspona velikib_ trgovatko-bankovnih
kuéa Mitsui (Micui), Mitsubitshi (Micubidi)
i dr., koji ée u XX stoljeéu postati golemi
monopolistitki koncerni i pokretadi japan-
skog militarizma. Iza fasade modernog Ja-
pana nalazi se ratnitko lice starih samuraja
koji se, udrujeni sa plutokratskom oligarhi-
jom, ne mire s prodorom demokratskih i li-
beralnih ideja, importiranih zajedno s kapi-
talizmom sa Z

Sve te proturjeénosti snakno su se odraza-
vale i na Akirino djetinjstvo. Otac, porijek-
lom iz stare samurajske obitelji, prenosio je
na njega vrijednosti onog Japana koji je po-
lako ali sigurno nestajao: viteiki moral i
snagan respekt prema tradiciji, kroz prilitno

enostic, o

Akira Kurosava

militantan odgoj, usmjeren na razvijanje fi-
2itki i duhovno snaime litnosti. Takay peda-
gotki tretman nastavljen je i u Skoli, &ijem
se totalitarizmu Kurosava vrlo rano pogeo
opirati. Iz tog razdoblja njegovog Zivota vie-
rojatno je najznatajnije poznanstvo sa bu-
duéim scenaristom i piscom Keinosuke Ue-
kuseom, koje ée prerasti u dugogodidnje pri-
sno prijatelistvo i suradnju na profesional-
nom planu.

Druga vaina osoba u tom razdoblju Ku-
rosavinog vota bio je njegov brat Heig, ka-
raktera sasvim suprotnog Akirinom — hra-
bar, samouvjeren, pomalo subverzivne i ni-
hilistitke naravi. Taj je odnos s Akirine stra-
ne karkterizirala ogromna ljubav i divljenje,
dok je s bratovljeve strane to bilo odmiereno
i pomalo hladno uzvracanje ljubavi, $to je
Kurosava pripisivao neuvjerljivosti svoje
lignosti (v. poglavlje >Plaljivkoc). U sjenci
starijeg brata Akira se upoznao i sa tada ak-
tuelnim umjetnitkim i politiékim trendoyi-
‘ma, mada su se njihova mitljenja o tim tren-
dovima Eesto razilazila.

Heig je iz jo¥ jednog razloga bio kljutna
liénost u Kurosavinom Zivotu — presudno je
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utjecao na njegovu odluku da se posveti fil-
mu. Naime, Akirin stariji brat bio je jedan
od najpoznatijih benshija — pripovieda-
Za-komentatora radnje u dvoranama u koji-
ma su se prikazivali nijemi filmovi. Ta ins-
titucija, inate specifitna za japansku kine-
matografiju u razdoblju nijemoy
rala je nestati prijelazom na zvutni film,
kada' stotine benshija, &ja je popularnost
bila ravna popularnosti najvecih filmskih
2vijezda, ostaje bez posla. Za Heiga je to bio
ne samo profesionalni, veé i tefak osobni
poraz, koji nije mogao podnijeti. Ubio se u
27. godini, za ito ée Akira dugo godina ok-
rivljavati svoju nesmotrenost, posto u tim
presudnim trenucima bratovljeve krize nije
bio uz njega (>Prita koju ne Zelim da ispri-
Zame, str. 89-91). No, nedto slitno zamalo
se, mnogo kasnije, 1971. godine, i njemu
nije dogodilo, kada je u trenucima osobne i
stvaralagke krize pokudao izvriiti samou-
bistvo.

Kurosavina odluka da se posveti umjet-
nosti nije odmah izabrala film kao medij
svoje realizacije. Akira se, nakon srednje
3kole, odlutio na studij slikarstva, no pada




na prijemnom ispitu na Umjetnitkoj akade-
miji. Ne odustaje od karijere slikara, ali se
sve vile priblizava knjievnosti i filmu. U to
vrijeme pada i njegov pokuSaj politickog an-
gajiranja, najprije kroz Savez proleterskih
umjetnika, organizaciju koja je okupljala li-
jevo orjentirane intelektualce, potom i ak-
tivnim sudjelovanjem u zabranjenim poli-
titkim organizacijama. No, od toga brzo
odustaje, odbijen njihovem ortodoksnodéu i
nedemokratskim unutarnjim ustrojstvom.
(+Kukavica i slabiés, str. 82) Ipak, ta kratka
epizoda bitno je utjecala na formiranje nje-
govih polititkih nazora umjerenog liberala,
koje vile nece mijenjati.

Upoznavanje s evropskom literaturom,
posebno s ruskim realistitkim piscima —
Tolstojem, Dostojevskim, Turgenjevom — i
filmovima Milestonea, Wylera, Pabsta, Vi-
dora, Chaplina i dr. (popis filmova koje je u
tovrijeme gledao sastoji se od samih remek-
diela nijemog filma) snaino je utjecalo na
formiranje Kurosavine umjetnitke liénosti.
Prvi posao na filmu dobija 1936, u mladoj
kompaniji F.H L., gdje radi kao asistent po-
snatog redatelja Kajiri Jamamotoa. Broces
obrazovanja u toj kompaniji podrazumije-
vao je savladavanje svih faza u proizvodnji
filma: od pisanja scenarija, proko rada sa
glumeima i tehnitke organizacije snimanja,
pa sve do labaratorijske obrade i montaze
filma. Kurosava se tako, prije nego ito je sa-
mostalno realizirao i jedan film, formirao
kao kompletni autor, ¥to ée se bitno odraziti
na njegov kasniji rad ~ sve svoje filmove sa-
mostalno je montirao i kod svih je sudjelo-
vao u pisanju scenarija i radu na scenografiji
i kostimografiji.

Za Kurosavino umjetnitko sazrijevanje
bila je presudna veza s Jama-sanom, kako je
2vao Kariju Jamamotoa, kod koga je dugi
niz godina asistirao. Taj odnos, koji s njego-
ve strane nije bio lifen pretjerane idealizaci-
je uitelja, Kurosava opisuje kroz ditava dva
poglavlja (-Dugatka pritas, I i II). Paradig-
ma utitelj-utenik, koja je bila dominantna i
u njegovom odnosu prema bratu Heigu, i
koju je kasnije mnogo puta varirao u svojim
filmovima, u potpunosti se realizirala u od-
nosu s Jama-sanom. Neprikosnoveni autori-
tet koji je Akira priznavao svom uitelju bio
je predutna pretpostavka njegove filmske
edukacije, da bi za uzvrat dobio vrhunsko
filmsko obrazovanje.

Taj dio Kurosavine autobiografije (str.
95-123) najinteresantniji je filmskom znal-
cu, jer daje prilitno pouzdanu informaciju o
jednom slabo poznatom segmentu povijesti
japanske kinematografije — o ustrojstvu
predratne i ratne filmske industrije, organi-
zaciji rada u velikim studijima i radu u film-
skim ekipama, kojije ve¢ tada, sudeéi prema
Kurosavinom svjedotenju, bio na visokom
profesionalnom nivou.

Tridesete godine bile su doba snane mi-
litarizacije Japana i njegovog ukljutivanja u
konflikt velikih sila. Uvodi se stroga cenzu-
ra po uzoru na Goebbelsoyu u Njematkoj i
podstite proizvodnja propagandnih filmova,
a redatelji koji su odbili da ih rade vrlo te3ko
dolaze do posla. Slitna situacija je i u prvoj
polovini Zetrdesetih, kada Kurosava refira
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svoj prvi film — Sugata sanshiro, pritu o d%-
udo-boreu iz epohe Meiji, koji je do¥ivio ve-
liki uspjeh. Slijedi nekoliko filmova s jaim
propagandnim naglascima, da bi 1945. sni-
mio Ljude koji hodaju po tigrovom repu, pa-
rodiju jednog populamog kabuki komada,
prvo zabranjenog od japanskih vojnih viasti
zbog ismijavanja feudalizma, a potom i od
ameritkih okupacijskih vlasti ~ zbog njego-
vog navodnog spreobraavanjac!

U svojim poratnim filmovima Kurosava
nastupa kao otvoreni krititar japanske
stvarnosti, zalazuéi se za liberalne vrijed-
nosti: slobodu tampe, univerziteta i politié-
kog udruZivanja, no njegova je kritika prije
svega kritika jednog moraliste. Centralna
tema njegovog cjelokupnog opusa — odgo-
vornost pojedinca za vlastite postupke — ve¢
tada se jasno ocriava. Taj moralisticki pat-
hos sveprisutan je i u njegovoj biografiji, pri-
je svega kno stalno samoispitivanje, ija isk-
renost, zboy

Slozenost tih meduodnosa najbolje se
moie ilustrirati Kurosavinim  povijesnim
filmovima. Naime, izuzme i se specifitna
ikonografija, oni se gotovo u potpunosti
mogu svrstati uz vesterne Johna Forda, re-
datelja koji je na njega najvide utjecao. Ana-
logija nije samo povriinska: rijed je o istoj
dramaturgiji, ali i ideologiji - o svijetu dvrs-
tih vrijednosti i snainih karaktera koji, br-
tvujuéi se, spatavaju ugrofeni (socijalni,
moralni itd.) poredak. No, Kurosavin osjecaj
za spektakularnost i dinamitnost, zajedno s
asimilacijom oniritke atmosfere no-teatra
poetike surovosti kabukija, imao je i povra-
tan uticaj na zapadne autore, koji je i¥a0 od
snimanja remakea nekih njegovih filmova
(Sedam samuraja, 1. Sturges; Rasomon, ~ M.
Ritt, Bijes—S. Leone), pa do suptilnijih obli-
ka preuzimanja reijskih postupaka i duha
Kurosavinih filmova_(Peckinpah, Milius,
Penn, Coppola i dr.),
Zadto i

tona, miestimitno nehotice prelazi u autoi-
roniju.

ovi, ma koliko bili neti-
pitni (l”lmskx Kkrititari ga nipo¥to ne smat-
raju tipitnim japanskim refiserom), u pot-
punosti se uklapaju u Fanrovski sistem ja-
panske kinematografije, koji se, od samog.
njenog nastanka, konstituirao kroz dva te-
meljna Fanra. Prvi jo jidai-geki (didai-geki),
u koji spadaju filmovi historijske tematike,
najéesée iz vremena Sogunske dinastije To-
kugava (1600-1868); drugi jo gendai~geki,
odreden suvremenom ili evroameritkom te-
matikom. Mada je u svijetu poznatiji po svo-
jim historijskim filmovima (Ragomon,
dam samuraja, Tjelesna straza, Krvavi pri-
Jesto, Kagemuia, Ran), Kurosava je i u
‘gendai--geki anru ostvario nekoliko re-
mek-djela, kao ¥to su filmovi Pijani andeo
(1948}, ukojem se prvi put pojavijue njegov
kult--glumac Toshiro Mifune, i Zivjeti (Tki-
7, 1952), koji su mu u Japanu zarana osi-
gurali status Zvog klasika

No, svjetska reputacija Kurosave, a i ja-
panskog filma uopée, vezana je za film Ra-
Somon, filozofsko-moralistitki traktat, me-

@

a_autobiografiju. Grand
prix u Veneciji, koji je taj film dobio 1951,
bio je od izvanrednog znataja za promociju
japanskog filma u svijetu, omoguéivsi i fil-
movima drugih redatelja (Mizoguchija, Ichi-
kawe, Kinugase i dr.) izlazak izvan nacional-
nih granica. Kurosavini filmovi bili su upra-
vo idealni za premoéavanje civilizacijskog
jaza koji je postojao izmedu Japana i ostalog
svijeta. S jedne strane, bili su dovoljno »za-
padnic —vrlo su prepoznatljivi zapadni knji-
Jevni (Tolstoj, Dostojevski, Gorki, Turge-
njev, Shakespeare) i filmski utjecaji (John
Ford — u oblikovanju karaktera i dramatur-
gili jidai-geki filmova, Frank Kapra —
cijalno angairanim melodramama, Eisen-
stein i D. W. Griffith - u formiranju sposob-
nosti za spektakularno prikazivanje radnje,
kako u kadru tako i postupkom »montaie
atrakeije<). S druge strane, njegovi su filmo-
vi bili dovoljno autentiéni da pobude interes
i prufe pouzdanu informaciju o jednoj slabo
poznatoj i dalekoj kulturi.

75

so-

prekida ba3 1950,
kada je snimio Radomor, Kurosava posred-

“no objainjava u predgovoru, govoreéi zato

se toliko dugo opirao nagovaranjima da je
napide: »... Delimiéno zato 3to mislim da
iEne stvari nisu dovoljno zanimljive
dabi, rabelekene, ostale iza mene, a jof vide
zato 3to sam bio uveren da éu, ako ikada
nedto napi¥em, govoriti samo o mojim fil-
movima. Drugim reima, ako od mene oduz-
mete filmove, rezultat ée biti nulac (str. 7).

Pretpostavka je prestroga, ali donekle
vagi njegovi filmovi ipak rjeitije i snainije
govore o toj velikoj li¢nosti, nego njegova
proza. Ili: Kurosava—redatelj je znatno uy-
jerljiviji od Kurosave-autobiografa. No, ova
knjiga ipak mnogo manje govori o s
toru, a vife se trudi da uhvati duh jednog
vremena i jedne civilizacije na prekrotnici, A
i to je vile nego dovoljan razlog da se ona
protita, ostave li se po strani oni drugi, na
podetku teksta spomenuti razlozi.

©




Tibetske
mandale

Pre nekoliko godina Kodania, izdavatka
firma iz Tokija, Stampala jo kolekeiju od 139
tibetskih mandala zapanjujuée lepote. Pose-
ban prateéi tom sadri reprodukeiju uma-
njenih mandala u dve boje sa prateéim sa-
nskrtskim i tibetskim tekstovima, koji izla-
#u uéenja vezana uz datu mandalu. Tom koji
sadrii reprodukcije mandala u pet boja for-
mata 48x48 cm. Stampan je u medunarod-
nom izdanju od 300 primeraka (sadadnja
cena primerka jo 1.200 funti sterlinga).

Ova kolekeija nastala je u XIX veku, kada
je lama Dams pa Kun ga’tan pa'i dal chan
(Byams pa Kun dga’btsan pa’i rgyal mtshan)
poglavar manastira Ngor, sekte sa-kja (sa
skya), odlutio da prikupi uéenja razlititih
taneri i da ih ilustruje odgovarajuéim man-
dalama, Ufenja su grupisana u Setiri skupi-
ne: krija, éarja, joga i anutarajogatantre, a po
tom principu su grupisane i mandale. Ne-
poznati tibetski umetnici su naslikali man-
dale prema uputstvima iz tekstova, na plat-
nima_velitine 38,5x38,5 cm. Kolekcija iz
ovog manastira je danas jedina takve vrste u
svetu. Predainji poglavar manastira uspeo je
ovu kolekciju da safuva i prenese je u Indiju,
pre nego je manastir razoren tokom kultur-
ne revolucije u Kini. Na ovaj natin ta kolek-
cija prerasla je u svojevrstan kulturni spo-
menik jedne epohe i jednu od najzanimljivi-
jih kolekeija u svetskom slikarstvu, posebno
stoga’$to su mandale delo vrhunskih maj-
stora tog %anra. U ovom broju donosimo na
prvoj i poslednjoj strani (koricama), repro-
dukeije dve mandale iz ove kolekeije.

©
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Rolan Geel, Kabala. Prevela Jasmina Zec. —
Novo delo, Beograd 1987. Str. 136, lat.

Zenon Kosidovski, Kad je Sunce bilo bog
(drugo izdanje). Preveo Petar Vujitié. — Sr-
pska knjizevna zadruga, Beograd, 1987. Str.
374, Gir.

J. Krinamurti, Duh i sloboda. Preveo Marin
Domitrovié. — Grafos, Beograd, 1987. Str.
131, lat

Akira Kurosava, Neito kao autobiografija.
Prevela Gordana Velmar-Jankovié. — Insti-
tut za film, Beograd, 1986. Str. 207, lat.

Jerome Pietri, Reinkarnacija i ofivljavanje
duie: tajne i obicaji onostranog Zivota. Pre-
o0 Tornislee Carntbie Arige Zemiun, 1557,
Str. 320, lat

Sei Shonagon, Zapisci pod uzglapljem. Pre-
vela Anita Kontrec. — Sveutiliina naklada
Liber, Zagreb, 1987, Str. 476, lat

Toson Shimazaki, Zavjet. Prevela Mirna Po-
tkovac-Endrigetti. — Sveutilidna naklada Li-
ber, Zagreb, 1987. Str. 261, lat.

Tibetanski boZanski ludak. Preveo Zoran
Pavlovié. - Grafos, Beograd, 1987. Str. 127,
lat.

L. S. Vasiljev, Istorija religija Istoka. Preve-
li Petar Antonovi, Vera Kusicki, Momdilo
Perkovié. — Novo delo, Beograd, 1987. Str.
343, lat.

Han Zhonguin i Hubert Delahaye, Putova-
nje kroz drevnu Kinu. Prevod Lola Cirovié.
— Jugoslovenska revija, Beograd, 1986. Str.
279, lat.

Antologija indijske kratke priée. Sastavila i
prevela Gabrijela Arc. — Bagdala, Krulevac,
1987. Str. 252, éir.

Q
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Stari brojevi Kultura Istoka — od
broja 7 do broja 14— mogu se kupiti
u Predstavnidtva Dedjih novina,
Beograd, Kolaréeva 9/11, svakog rad-
nog dana od 8 do 15 &asova.
Brojevi 7,8, 9 i 10 mogu se kupiti po
ceni od 900 din. po primerku, broje-
vi 11 i 12 po ceni od 2.000 din. po
primerku a brojevi 13 i 14 po ceni od
3000 din. po primerku.

Clanovi kluba ¢italaca dobijaju 30%
popusta.

Brojevi iz 1986. sadrie:
Broj 7, januar-mart 1986.

— Sufizam Ibn Arabija
~ UBtivo i neuttivo u japanskom
— Stvaranje sveta — staroegipatski

mit

— Nagarduna i Majster Ekhart

— Covek i sveto: poslednji intervju
Mirée Elijadea

— Zanimljivosti Istoka

— Miimine maske smrti

Broj 8, april—juni 1986.

— Orijentalni humor

—Smeh zena i ludija

— O tantritkom budizmu govori A.
Vejmen

— Ikju — setni majstor zena

— Paradoksalno u zenu

—Keris — tudesno setivo sa Jave

Broj 9, juli~septembar 1956.

— Vreme i svet u orijentalnim
filozofijama

— Jung i azijska mditativna tradi

—Prvi deo kursa o zen meditaciji
rodija Jasutanija

— Elijade o jevrejskoj mistici

— Javanski misticizam

~ Kjudo — put luka

— Givilizacija Hitita




Broj 10, oktobar—decembar 1986.

— Psihologija Istoka i Zapada

~Ideje tibetskog budizma
primenjene u psihoterapiji

— Kraj kursa o zen meditaciji

— Tibetska astrologija

— Tantritka joga pet
transcendentnih Buda

— Slikarstvo Amrite Ser-Gil

~ Japansko pozoriSte na BITEF-u

Brojevi iz 1987. sadrye:
Broj 11, januar-mart 1987

— Piron i indijska filozofija

— Sustina Sutre srca

— Nagarduna i Candrakirti —
filozofsko nadmetanje u budizmu

— Budizam u zemlji bledolikih i
crvenokozaca :

— Egipatska knjiga mrtvih — zbirka,
a ne knjiga

— Astrologija u vreme Tatara

~ Numericka tajna Borobudura

— Orijentalizam i evrocentrizam

—Da li je Marks razumeo Indiju?

— Istok i apstraktno slikarstvo

~Can u NR Kini

= Ko su bektaiije?

= Sambala — utopija tantritkog
budizma

Broj 12, april-juni 1987.

~ Znanja Istoka i sayremena nauka
nu sveta suprotnosti
Zestica, duda i

filozofija
— Znalenje sansare i nirvane
—Indija i feudalizam
— Previranja u ranom budizmu
~Zivot na granicama Kine
~Duh abe u japanskoj tradiciji

Broj 13, juli~septembar 1987.

— Mistika Istoka i Zapada

— Misti¢ka knjiZevnost

— Mistitke tehnike

— Mistika i meditacija u budizmu

— Saznanje i ljubav u hri§¢anstvu,
sufizmu i 3aivizmu

— Autentiéni zapisi jevrejskih
mistika

~ Mistika pravoslavlja

— Bektaije — poslednji izdanci
islamskog misticizma

= Dervidi na tlu Jugoslavije

~Budizam u Americi

~ Vitnu Devananda u Jugoslaviji

— Tadtina hridéanskog erosa

—Mozemo li se menjati? — osvrt na
Krisnamurtija

Broj 14, oktobar—decembar 1987.

—Zen i Nige

—Smrt u zenu, psihoanalizi i
egzistencijalizmu

—Zen trening u danadnjem
manastiru

= O najboljem putu

—Zen u Americi

— Uporedno istrazivanje religija

—Tao i ulenje o praznini kod Lao
Zi-a

—Istotni kultovi na tlu Jugoslavije

~ Zagonetke hinduizma

— Cajna ceremonija u Beogradu

— Tibetski budizam u Americi

~ Indolozi sveta na okupu

— Indologija u Holandiji

— Umro Trungpa

— Samuraj u kinematografiji

Teme brojeva u 1988. godini:

— Smrt i reinkarnacija
—Ljubay i erotika na Istoku
— Estetika Istoka

—Istok — knjiZevna inspiracija

P
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